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Teil | - Kap. 1

I Hinfihrung

,,Alle Religionen sind gleich und gut, wenn nur die Leute, die sich zu ihnen
bekennen, ehrliche Leute sind. Und wenn Tiirken und Heiden kiimen und wollten
hier im Land wohnen, dann wiirden wir ihnen Moscheen und Kirchen bauen “.
Friedrich 1I von Preuflen, 1 740’

., Ein Judenbengel setzte durch seine feige Mordtat an dem deutschen Gesandt-
schaftsrat vom Rath die ganze deutsche Offentlichkeit in siedendheif3e
Erregung, und diese Hitze schien sich gestern morgen auf die Synagoge in der
[Saarbriicker] Kaiserstrafie iibertragen zu haben. Jedenfalls schlugen gegen 8
Uhr in der Friihe die Flammen aus dem Zwiebelturm, der samt dem darunter
befindlichen Gebdiude noch nie in unser Stadtbild hineingepafit hatte.
Saarbriicker Zeitung, 11.11. 1938°

1 Einleitung

Seit Ende der achtziger Jahre wird eine zunehmende Zahl représentativer
Moscheebauten in Deutschland errichtet. Bis dahin waren Moscheen mit einer
sichtbaren islamischen Architektur in deutschen Stddten, von wenigen Ausnahmen
abgesehen, nicht priasent. ,Der Islam und die Muslime kommen aus den
Hinterhofen heraus®, ist ein hdufig gewidhlter Topos, um jenen gesellschaftlichen
Prozess zu beschreiben, der sich nicht zuletzt in dem Bau reprasentativer Moscheen
manifestiert. Muslimische Bevdlkerungsgruppen, die im wesentlichen infolge
der Arbeitsmigration und der Anwerbung durch die deutsche Industrie seit den
sechziger Jahren nach (West-)Deutschland gekommen waren, begannen spétestens
Anfang der neunziger Jahre, sich auf ein dauerhaftes Leben in der Bundesrepublik
statt auf eine Riickkehr in die Herkunftsldnder einzustellen. Als eine der Folgen
dieser Umorientierung wurden seitdem Provisorien zunechmend durch dauerhafte
Losungen ersetzt, und damit auch die sogenannten Laden- und Hinterhofmoscheen
durch reprisentative Moscheebauten.

Gesellschaftlicher Wandel ist fast ausnahmslos von Konflikten begleitet,
welche man als Motoren, zumindest als Indikatoren von Verdnderungsprozessen
auffassen kann. Auch die Errichtung reprédsentativer Moscheebauten vollzog
sich in Deutschland selten konfliktfrei, vielmehr schien sich an ihnen geradezu
symptomatisch das gesellschaftliche Konfliktpotential, das in Migrationsprozessen
stecken kann, zu entziinden. In einer ganzen Reihe von deutschen Stiddten kam es

I Zitiert nach ABDULLAH 1987, S. 16; 20.
2 Zitiert nach BUBEL 1989, S. 18.
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Einfihrung

in den vergangenen Jahren zu teils auBerordentlich heftigen Auseinandersetzungen
um die Prasenz des Islam im 6ffentlichen Raum: Meist wurde in diesen der Neubau
repriasentativer Moscheen mit Minarett behandelt oder die Frage der Einfithrung
des lautsprecherverstirkten, offentlichen Gebetsrufs durch Moscheevereine. Eine
untergeordnete Rolle spielten Konflikte um die Nutzung der duflerlich unauffilligen
Laden- oder Hinterhofmoscheen.

Konflikte um Moscheen: Ein Thema, welches anregendes Material fiir eine
sozialwissenschaftliche Reflexion verspricht, prasentiert sich fir die Akteure und
Betroffenen vor Ort als ein akutes Problem. Die Institutionen und Akteure der
stddtischen Gesellschaft miissen sich dabei beziiglich des muslimischen Anlie-
gens, etwa der Errichtung eines reprdsentativen Moscheebaus, positionieren.
Zugleich muss nach dem Bekanntwerden entsprechender Pldne stets mit Wider-
stinden und Protesten gerechnet werden. Den Moscheevereinen, aber auch den
sie unterstiitzenden oder halbparteilichen Gruppen der Mehrheitsgesellschaft stellt
sich daher regelméBig die Frage, wie sie angemessen auf solche Widerstinde und
Proteste reagieren sollen.

In den hier untersuchten Fallstudien wird die hohe Emotionalisierung deutlich,
die sich in Auseinandersetzungen um die Symbole einer als fremd empfundenen
Religion und Kultur aufbauen kann. Die deutsche Geschichte, so kénnte man
fast zynisch klingend formulieren, hilt dabei unterschiedliche Paradigmen oder
Muster fiir den Umgang mit Gotteshdusern religioser Minderheiten bereit. Der
wegweisenden Toleranz eines Friedrich II von Preufien, wie sie im Eingangszitat
zum Ausdruck kommt, stehen die Pogrome des Nationalsozialismus gegeniiber.
Das schwierige historische Erbe gebietet auch beim Umgang mit den Gotteshdusern
des ,,Anderen eine besondere Sensibilitit — auch dann, wenn Einwidnde gegen
konkrete Moscheebaupldne in Einzelfdllen vielleicht sogar nachvollziehbar und
legitim sein konnen.

Der 11. September 2001 hat die Wahrnehmung des Islam auch in Deutschland
vielfach verdndert, ohne dass die Richtung dieser Perzeptionsidnderung eindeutig
wiére. Gerade in den Monaten nach den Anschligen auf das World Trade
Center wurde allgemein vor pauschalen Urteilen gegentiber der Weltreligion
Islam gewarnt; gleichzeitig setzte eine breite Debatte iiber das Gewaltpotential
aller monotheistischen Religionen ein. Manches, was in diesen Debatten
gesamtgesellschaftlich diskutiert wurde, wurde in den hier untersuchten Diskursen
stadtischer Moschee-Konflikte lokal bereits vorweggenommen. Auch gegenwiértig
ereignen sich in deutschen Stiddten Moschee-Konflikte, doch scheint es, dass sich
die zentralen Argumentationen und Konfliktmuster mit dem Ereignis des 11.
September 2001 und den weltweiten Folgekonflikten nicht grundlegend, sondern
nur in Nuancen gedndert haben.

Im Mittelpunkt der Studie steht das umfassende ,,Verstehen® moscheebezogener
Konflikte, im Sinne einer Sozialwissenschaft, die sich in einer hermeneutischen

3 Fiir den Bereich der Kultur- und Sozialgeographie vgl. dazu die grundlegende Arbeit von POHL
1984.

13



Teil | - Kap. 1

Weise ihrem Gegenstand néhern will.*> Motive und Argumente von Beflirwortern
und Gegnern, strukturelle Ursachen und Rahmenbedingungen der Konflikte,
spezifische Besonderheiten der Einzelfdlle und schlieBlich die Verlaufs- und
Regelungsformen der Konflikte sollen in den Fallstudien herausgearbeitet werden.
Der Autor geht dabei von dem offenzulegenden normativen Standpunkt aus, dass
Muslime ein prinzipielles Recht auf Errichtung représentativer Moscheebauten
und auf eine Durchfithrung des offentlichen Gebetsrufes haben. Im Sinne einer
werteexpliziten Sozialwissenschaft flieBen damit auch ethische Bewertungen
beziiglich des Handelns der Akteure in die Studie ein. Nur bei einer oberflachlichen
Betrachtung ergibt sich dabei ein Widerspruch zwischen dem Anspruch eines
zundchst hermeneutischen Vorgehens, innerhalb dessen der Forschende soziale
Prozesse und die Motive der Akteure, die in ihnen agieren, umfassend verstehen
mochte, und einer in einem weiteren Schritt erfolgenden ethischen Bewertung
der Positionen, die in den Konflikten vertreten werden. Letzteres ist eine nicht
hinreichende, aber notwendige Voraussetzung, um Beitrdge zu einer konstruktiven
Konfliktbearbeitung zu erbringen.

Die Studie beschiftigt sich mit einer aktuellen gesellschaftlichen Konfliktlinie,
die sich als Teil der umfassenden Diskussion in der Bundesrepublik um Zuwan-
derung und Integration darstellt. Damit mochte sie einen Beitrag zu einer norma-
tiven gesellschaftlichen Debatte leisten, wie dies auch von BLOTEVOGEL (2000, S.
470) fur die geographische Forschung gefordert wurde. Der dargelegte normative
Standpunkt der Studie schlieBt dabei keineswegs aus, dass der Autor auch Einwédnde
von Kritikern von Moscheebauten zumindest zu ,,verstehen®, in Einzelfdllen auch
zu teilen vermag.

Zwei Begriffe aus unterschiedlichen Wirklichkeitsbereichen grenzen den Themen-
bereich dieser Studie ab: Moscheen und Konflikte. Wihrend Konflikte um
Moscheen im thematischen Zentrum dieser Studie stehen, so werden gemif einer
holistischen Betrachtungsweise in zusétzlichen Kapiteln auch weitere Bereiche die-
ses zweipoligen Begriffsfeldes Moscheen — Konflikte ausgeleuchtet (Abb. 1-1).

Eine Moschee ist dabei zunichst ein Gebdude oder ein ,,matericlles Artefakt®,
dem aber als Sakralbau zugleich die Funktionen eines religidsen und sozialen
Ortes zukommen. Man kann sie als eine ,,sozialgeographische Institution* (ESCHER
1992) bezeichnen. Schliefllich kann eine Moschee ein Symbol darstellen, welches
iiber den blofen Zeichencharakter hinaus auch emotionale (allgemein: nicht-refle-
xive) Seelenbereiche anzusprechen vermag — sei es unter positiven oder negativen
Vorzeichen. Dies trifft, wie in den Fallstudien deutlich wird, auch fiir das Minarett
zu, das als pars pro toto die Moschee reprédsentieren kann, und ebenso fiir den
islamischen Gebetsruf (arab. adhan, tiirk. ezan) als einem auditiven Symbol des
Islams.

Die Moschee wird dabei in der Studie nicht auf den Aspekt eines Konfliktgegen-
standes reduziert. Sie wird immer wieder in ihren religidsen, sozialen und gesell-
schaftlichen Funktionen erkennbar. In Kap. 3 wird die Architekturgeschichte der
Moschee, in Kap. 5 ihre stadtgeographische Ein-Ordnung in Deutschland behandelt.
Die kurze Einfithrung zur Geschichte islamischen Lebens in Deutschland (Kap. 4)
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Einfihrung

tragt auch dazu bei, die soziale Bedeutung von Moscheen im Leben von Muslimen
besser nachvollzichen zu konnen.*

Ebenso wird der Konflikt um Moscheen nicht als ein singuldres Phdnomen
aufgefasst, sondern in den weiteren Kontext raumbezogener, stddtebaulicher, inter-
kultureller und religionsbezogener Konfliktfelder gestellt (Kap. 6.3 bis 6.5). Der
konfliktorientierte Rahmen wird durch eine grundsatzliche Reflexion des Konflikt-
begriffs (Kap. 6.1) und eine generelle, wenn auch knapp gehaltene Einfiihrung in
die Frage der konstruktiven Konfliktbearbeitung (Kap. 6.2) vervollstandigt.

Finf konflikthafte Prozesse um die Errichtung und Nutzung von Moscheen in
unterschiedlichen Stddten, mit teils hoherer, teils geringerer Konfliktintensitét
werden in der Studie ndher untersucht. Neben den beiden bayerischen Klein-
stddten Lauingen und Bobingen sowie den nordrhein-westfilischen Mittelstddten
Gladbeck und Liinen steht dabei die GroBstadt Duisburg im Zentrum der Betrach-
tung. Auf eine ganze Reihe weiterer, zum Teil dhnlich gelagerter Konfliktfélle
werden in unterschiedlicher Ausfiihrlichkeit erginzende Hinweise gegeben.5 Die
heftigsten Auseinandersetzungen um die Reprédsentanz des Islam in Deutschland
fanden dabei in Duisburg statt, wo 1996/97 die Frage der Einfithrung des
lautsprecherverstiarkten Gebetsrufes die Stadtgesellschaft spaltete (Kap. 11).
Auch in der stadtgeographischen Analyse (Kap. 5) wird exemplarisch auf die
Situation in Duisburg eingegangen. Zwischen diesen Kapiteln ergeben sich damit
vielfache Beziige, und die Beschdftigung mit der Stadt am Niederrhein stellt ein
wiederkehrendes Motiv innerhalb dieser Studie dar.

Der Einstieg in die Gesamtstudie erfolgt jedoch anhand einer anderen Ruhr-
gebietsstadt: Der Gladbecker Konflikt um die Errichtung der Turkiye-Moschee
wurde an den Beginn der Studie im direkten Anschluss an diese Einleitung gestellt.
Dies ermdglicht den Leserinnen und Lesern einen unmittelbaren Einstieg in medias
res. Plastisch werden in dem einfithrenden Fallbeispiel Gladbeck wichtige Facetten
der Konflikte um Moscheen deutlich, die bei der Lektiire der folgenden Kapitel
als eine Art empirienahe Hintergrundfolie dienen konnen. In einem ausfiihrlichen
Bogen fiihrt die Studie wieder zu der Auseinandersetzung mit konkreten Konflikten
um Moscheen und Gebetsruf zuriick, bevor im Fazit (Teil V) eine abschliefende
Biindelung unter ausgewihlten Gesichtspunkten erfolgt. Dabei wird auch die Frage
der konstruktiven Bearbeitung moscheebezogener Konflikte zusammenfassend
aufgegriffen.

Leserinnen und Lesern, denen die Form des Einstiegs anhand eines Fallbeispiels
nicht zusagt, ist es selbstverstindlich unbenommen, an anderer Stelle mit der

4 Zur Verstindnis islamischen Lebens, aber zur Nachvollziehbarkeit der Fallstudien und der
Argumentationen in Moschee-Konflikten ist auch eine ndhere Kenntnis islamischer Organisationen
in Deutschland hilfreich; hierzu sei auf den urspriinglich integrierten, nun aus Platzgriinden
ausgelagerten und im Web verfiigbaren Text SCHMITT 2003b verwiesen, oder auf die Lektiire
anderer Studien (z.B. LEMMEN 2001; ZFT 1997, einfiihrend SPULER-STEGEMANN 1998).

4 Dazu gehoren unter anderem die Auseinandersetzungen um Moscheen in Marl (siehe Kap. 2.1.1),
Duisburg-Hiittenheim (sieche Kap. 11.1.5) und Dortmund (Exkurs hinter Kap. 11.3.1), wo die Frage
des lautsprecherverstirkten Gebetsrufes emotional diskutiert wurde.
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Lektiire zu beginnen. Ein alternativer, eher ,klassisch® erscheinender Einstieg
ist Uiber den theorieorientierten Teil III (Kap. 6 u. 7) moglich, an dessen Lektiire

sich eine Beschéftigung mit den Fallbeispielen (Kap. 2 sowie 8 bis 11) und dann
nach Bedarf und Interesse hinzuziehen. Trotz der zahlreichen Querverbindungen

und Bezlige zwischen den einzelnen Teilen wurden diese so abgefasst, dass sie

die Lektiire des Fazits anschliefen konnte. Die Kapitel 3 bis 5 lieen sich dann
weitgehend aus sich heraus verstanden werden kénnen.
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Fallbeispiel Gladbeck

2 Einleitendes Beispiel: Die Turkiye-Moschee in Gladbeck
und ihre Entstehungsgeschichte

Einleitung

Insgesamt fiinf Konfliktfdlle um die Errichtung und Nutzung von Moscheen werden
in dieser Arbeit ausfiithrlicher vorgestellt und rekonstruiert. Wéhrend die iibrigen
vier Fallstudien im hinteren Teil der Arbeit platziert sind, soll gleich zu Beginn
der Arbeit der erste dieser Konfliktfdlle behandelt werden. Dies hat auch sach-
liche Griinde.' Zugleich soll dieser unmittelbare Einstieg in medias res, vor den
hinfiihrenden, theoretischen und methodischen Kapiteln, die Leserinnen und Leser
mit den Fragestellungen dieser Arbeit unmittelbarer vertraut machen, als dies in den
folgenden Kapiteln moglich ist, welche bestimmte Einzelaspekte aufgreifen oder
unter einem theoretischen Blickwinkel das Thema der Studie beleuchten. Diese
Anordnung entspricht letztlich eher einem hermeneutischen Verstehensprozess, in
dem sich das Verstdndnis des Feldes moscheebezogener Konflikte in der Dialektik
von theoriegeleitet rekonstruierter ,,Empirie” und empirisch gegriindeter Theorie
erschlief3t.

Das einleitende Fallbeispiel zur Errichtung der Gladbecker Moschee hat dabei
nicht dieselbe Konfliktintensitdt, wie sie in den Fallstudien zu den Konflikten in
Bobingen, Liinen oder gar in Duisburg zu Tage tritt. Dennoch ist auch dieses Bei-
spiel durchaus instruktiv, und in der abschlieBenden Darstellung der Situation in
Gladbeck nach dem Ende des Konflikts wird die integrative Kraft, die repriasen-
tative Moscheebauten in stidtischen Gesellschaften ausiiben kdnnen, besonders
deutlich.

Die Stadt Gladbeck

Die Mittelstadt Gladbeck mit rund 80.000 Einwohnern liegt im nordlichen Ruhrge-
biet, benachbart zu Bottrop und Gelsenkirchen. Untrennbar mit der kommunalen
Geschichte ist der Kohlenbergbau verbunden, der in den 1870er Jahren das dama-
lige Bauerndorf mit der Nordwanderung des Ruhrbergbaus erreichte und bis
1915 zu einer Siedlung mit mehr als fiinfzigtausend Einwohnern heranwachsen
lieB (STADT GLADBECK 2001, S. 1). Der Bergbau priagte die Struktur der Stadt,
hinterlie ihr mehrere Zechensiedlungen und war nicht zuletzt der Grund dafir,
dass seit den sechziger Jahren zahlreiche tiirkische Arbeitnehmer nach Gladbeck
kamen. Nach dem Ende des Gladbecker Bergbaus im Jahr 1971 arbeiteten viele
von ihnen in den umliegenden Bergwerken weiter. Ein traditioneller Arbeiterstadt-
teil mit hohem Anteil ausldndischer Bevolkerung ist der stidlich gelegene Stadtteil
Butendorf, in welchem die Tiirkiye-Moschee errichtet werden sollte.

1 Vergl. hierzu die Erlduterungen in Kap. 7.4.
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Der Tiirkisch-Islamische Kulturverein in Gladbeck

Unter dem Namen ,,Tiirkischer Arbeitnehmer Verein“ wurde der Moscheeverein
1978 in Gladbeck gegriindet und richtete zunéchst in einer Zechensiedlung im
Stadtteil Butendorf in einer Wohnung Gebetsrdume ein. 1982 erwarb der Verein
ein Grundstiick an der Landstra3e in Butendorf (vgl. Karte 2-1 und Abb. 2-1); das
Hinterhaus diente von nun an als Moschee, und ein kleineres Nebengebdude im
Hinterhof wurde ebenfalls fiir Verecinszwecke genutzt. Anfang der achtziger Jahre
trat der Moscheeverein dem Dachverband DITIB bei, der eng an die staatliche
tirkische Religionsbehorde Diyanet gebunden ist.?

Bis Ende der achtziger Jahre hatte der Verein praktisch keine offiziellen Kon-
takte zu kommunalen oder kirchlichen Stellen in Gladbeck. 1989 wurden erste Ver-
bindungen zwischen der evangelischen Kirchengemeinde in Gladbeck-Butendorf
und dem Moscheeverein gekniipft. 1990/91 kam es auch zu ersten Kontakten zwi-
schen der Moschee und dem Auslinderbeirat der Stadt.’ Diese Kontaktaufnahme
war das Ergebnis einer zunichst noch zaghaften Offnung des Vereins zur Gesamt-
gesellschaft, was offenkundig auch mit einer Neubesetzung der Vorstandsdmter
zusammenhing. Hinzu kam, dass erstmals der Moschee-Verein durch kommunale
Stellen tiberhaupt wahrgenommen wurde. Und schlielich wurde die Kontaktauf-
nahme erleichtert durch die vermittelnde Tétigkeit eines evangelischen Theologen,
der im Kirchenkreis Gladbeck-Bottrop-Dorsten beschiftigt war und dabei unter
anderem die Aufgabe eines Islambeauftragten innehatte. Als evangelischer Theo-
loge, der mit einer Muslima verheiratet ist, hatte dieser zu Fragen des interreligiosen
Dialogs und der Reprisentation muslimischer Bevolkerungsgruppen in der Gesamt-
gesellschaft einen besonderen, persdnlichen Bezug.

1 Die Konfliktbiographie
1.1 Die Friihphase des Konflikts

Um 1989 konkretisierte sich innerhalb des Moscheevereins die Absicht, eine neue,
reprasentativere Moschee zu errichten. Die damaligen, im Hinterhof gelegenen
Vereinsrdume waren zumindest dullerlich wenig ansprechend und hatten einen fiir
den Moscheeverein dulerst ungiinstigen Zuschnitt: ,,Wir konnten beim Gebet den
Imam nicht sehen®, schilderten Vertreter des Moscheevereins die damalige Situa-
tion.* 1991 kaufte deshalb der Verein ein Nachbargrundstiick an der Landstraf3e, um
die Moschee zu erweitern. Von Seiten der Stadt wurden zunichst keine Einwénde
artikuliert. Ende 1991, Anfang 1992 trat der Verein mit seinen Neubaupldnen erst-

2 Die Abkiirzung DITIB steht fiir die tiirkische Entsprechung des Verbandsnamens: Tiirkisch-Islami-
sche Union der Anstalt fiir Religion e.V. Zu den islamischen Dachverbénden vgl. z.B. LEMMEN
2001, ZFT 1997, SCHMITT 2003b oder auch einfithrend Kap. 4.3.

3 Zu den Daten vgl. DREESSEN 1993, S. 55-57.
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mals an die Offentlichkeit: Demnach sollten die alten Gebdude abgerissen und
durch eine repridsentative Moschee mit Kuppel und Minarett ersetzt werden.

Gladbecker Pline — Marler Erfahrungen

Bis Ende 1991 war die in einem Hinterhof gelegene, vom optischen Eindruck her
wenig einladende Moschee in der LandstraBe der stidtischen Offentlichkeit kaum
bekannt. Zwei Veranstaltungen im Frithjahr 1992, die vom evangelischen Kirchen-
kreis initiiert wurden, sollten dazu beitragen, die Unkenntnis der beiden Bevol-
kerungsgruppen iibereinander zu verringern. Zugleich wurde damals, wie in der
Retrospektive erkennbar ist, ein Grundstein dafiir gelegt, dass der Moscheebau —
zwar nicht kurzfristig, aber auf ldngere Sicht — bei relevanten Akteuren innerhalb
der stadtischen Gesellschaft Akzeptanz und Zustimmung fand.

Im Februar 1992 besuchte der synodale Ausschuss des Kirchenkreises Glad-
beck-Bottrop-Dorsten die Moschee. Unter den Gesprachsteilnehmern war auch
der stddtische Sozialdezernent Schwerhoff, der zu diesem Anlass erstmals die
Moschee an der Landstrale betrat. Auch die Lokalpresse berichtete iiber das
Informationsgesprach, in dem der Moscheeverein auf seine Erweiterungsabsichten
hinwies.’

Wenige Tage spéter lud das Industrie- und Sozialpfarramt der evangelischen Kir-
che in Gladbeck Vertreter der Stadt, der Kirchen, der Presse und des Moschee-
vereins zu einem Informationsabend ein, bei dem ein Stadtentwicklungsplaner aus
Marl iiber den dortigen Moscheebauprozess berichten und zugleich der Architekt
des Gladbecker Vereins die Neubaupline erstmals der stiadtischen Offentlichkeit
vorstellen sollte.

In der Stadt Marl/, nahe Recklinghausen im noérdlichen Ruhrgebiet gelegen,
konnte 1990 der Grundstein fiir die neue Fatih-Moschee gelegt werden. Damit
gehort die Marler Moschee zu den ersten repriasentativen Moscheen in Deutschland,
die von tiirkischen Arbeitsmigranten und ihren Nachkommen errichtet wurde. Dem
Bau der Marler Moschee gingen mehrjdhrige Auseinandersetzungen in der Stadt
voraus. Bei den Funktionstréigern in den Parteien, der Stadtverwaltung und den
Kirchen stiel das Bauvorhaben in Marl auf Zustimmung. Mitte der achtziger Jahre
gab es in Marl bereits eine Arbeitsgemeinschaft ,,Begegnung zwischen christlichen
und islamischen Gemeinden®; 1986 fand in der Stadt eine auch tiberregional beach-
tete christlich-islamische Woche statt. Diese christlich-islamischen Dialogveran-
staltungen bewegten sich im Rahmen des, von vielen stddtischen Gruppierungen
einschlieflich der Stadtspitze getragenen Gesamtkonzeptes ,,Frieden in der Stadt™
(DREIER 1998, S. 20). Damit wollten die Verantwortlichen die Friedensthematik —
zu einem Zeitpunkt, als der Ost-West-Konflikt noch akut war — auf die Verhiltnisse
vor Ort herunterbrechen. Von Teilen der deutschen Bevélkerung Marls wurde die

4 Interview Moscheeverein, August 1999 (handschriftliches Protokoll).
5 WAZ Gladbeck, 10.2.1992: ,, Tiirken streben Integration iiber mehr Jugendarbeit an®.
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reprasentative Moschee allerdings heftig bekdmpft, wie etwa ein Bericht von einer
Biirgerversammlung zum Moscheebau zum Ausdruck bringt:

»In der Birgerversammlung am 17.9.1987 in der K&the-Kollwitz-Schule wurde dieser
[damals vorgesehene] Standort von der Mehrheit der rd. 300 Personen vehement
abgelehnt. Als Hauptargument wurden genannt fehlende Stellplatze, zusatzliche Bela-
stung neben der Haldenerweiterung durch Larm; weiter die Beseitigung des Waldes,
der hier eine Schutzfunktion Ubernimmt und die schlechte Verkehrsanbindung des
Standortes. Schlief3lich war man der Meinung, da ein zentraler Standort gefunden
werden sollte (...) Neben diesen Argumenten zeigten aber auch viele Blrger und
Birgerinnen in ihren Beitrdgen ihr Unversténdnis fur die Bedirfnisse der Moslems und
aulerten weiterhin grundsétzliche Kritik gegen den Islam. Es fielen Begriffe wie ,Heili-
ger Krieg, Graue Wélfe, Vélkermord und Intoleranz’. Den Beflrwortern des Projektes
wurde kaum zugehdrt” (DORPMUND 1993, S. 41).

SchlieBlich konnte in Marl die Genehmigung der Moschee an einem anderen Stand-
ort erfolgen. Der Bau wurde im Friithjahr 1992 nach rund zwei Jahren Bauzeit fer-
tiggestellt.

Auf diese Marler Erfahrungen griff der Hauptreferent des Informationsabends
zur geplanten Gladbecker Moschee zuriick. Vor den anwesenden Vertretern der
Stadt Gladbeck und der ortlichen Kirchen gab der Marler Stadtentwicklungsplaner
Hermann Dorpmund tbertragbare Hinweise fiir die Gladbecker Situation (siche
Kasten).

Marler Erfahrungen — Aus dem Protokoll des Informationsabends in Glad-
beck

Das Protokoll des Informationsabends wird an dieser Stelle auch deshalb ausfiihrlich
zitiert, weil es — zu einem recht frithen Zeitpunkt in der Bundesrepublik — grundlegende
Probleme moscheebezogener Konflikte anspricht und wichtige Anregungen fiir Konflikt-
losungsstrategien benennt:

»Ausgangspunkt war die Frage, wie verstehen sich Muslime und Christen gegenseitig.
Nach Meinung von Herrn (..) [Dorpmund] ist es zundchst unbedingt notwendig, mehr
voneinander zu wissen, denn nur so koénne die Personlichkeit des anderen akzeptiert
bzw. respektiert werden. Eine Kritik sei dann moglich, wenn eine Vertrauensbasis
geschaffen werde. Bezogen auf den Moscheebau sei es notwendig, im Vorfeld dieses
Vorhabens miteinander zu sprechen und auch die Akzeptanz der Meinungsfiihrer in der
Kommune zu erlangen. Nur so liee sich ein positiver Einflufl auf die Einstellung der
Mehrheitsbevélkerung zum Islam nehmen, wo héufig ein sehr diffuses und mit Angsten
getragenes Bild der islamischen Glaubensgemeinschaft vorherrsche. Von den fithrenden
Politikern und Verwaltungsleuten werde aber haufig ein hohes Mal3 an Zivilcourage
erwartet, da das Eintreten fiir Férderung islamischer Glaubensgemeinschaften haufig
auf grofle Vorurteile innerhalb der Bevolkerung stoft. (....) [Dorpmund] betonte, dafl
es keinen Zweifel an der grundsétzlichen Rechtslage geben konne, dal den Muslimen
der Bau eines addquaten Gemeindezentrums zustehe. Das Problem liege allerdings an
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der politischen Realisierung vor Ort. Es sei eine politische Notwendigkeit, das Element
Religion als wesentliches Moment der muslimischen Personlichkeit anzunehmen (...) Bei
der Grundstiickssuche und dem Gespréach mit der deutschen Bevolkerung ist es durch die
Vorarbeit gelungen, daf evangelische und katholische Kirchen und die 6rtliche Presse
das Vorhaben unterstiitzten, wohingegen nicht verschwiegen werden darf, da3 auch in
der deutschen umliegenden Bevdlkerung zundchst groe Vorbehalte bestanden. Trotz
dieser Vorbehalte wurde das Projekt auch von den politischen Meinungsfithrern und
von der Verwaltungsspitze unterstiitzt. Eine intensive Aufkldrungsarbeit im deutschen
Umfeld fiihrte dazu, da8 die Vorbehalte der deutschen Bevolkerung deutlich vermindert
wurden® (zitiert nach: Protokoll der Veranstaltung ,,Moscheebau in Marl — Erfahrungen aus der
Sicht einer Stadtverwaltung®, Protokollant: T. Dreessen [12.3.1992 in Gladbeck], S. 1f.).

Mit dem Informationsabend wurde von Seiten des Veranstalters ein Versuch unter-
nommen, auch in Gladbeck die Unterstiitzung der ,,politischen Fiithrung®, der
lokalen politischen Kultur, fiir die Moschee zu gewinnen. Unglinstigerweise lag der
Informationsabend zeitgleich zu einem Stadtratstermin, so dass die eingeladenen
Fraktionen sowie die Stadtspitze nur mittelbar von der Veranstaltung erfuhren. Ein
vorgesehener weiterer Gespriachstermin kam trotz mehrerer Versuche seitens des
Islambeauftragten der evangelischen Kirche nicht zustande — was man als ein erstes
Indiz dafiir werten kann, dass den Akteuren in der Gladbecker Kommunalpolitik
das Thema Moscheebau als durchaus problematisch erschien.

In dieser Konfliktphase 1992/93 hatten insbesondere Akteure aus dem Raum
der evangelischen Kirche versucht, fiir eine Akzeptanz des Moscheebaus zu
werben und Briicken zwischen den Mitgliedern des Moscheevereins und der
Mehrheitsgesellschaft zu bauen. Die Haltung dieser Theologen, darunter der Islam-
beauftragte und der Superintendent, war auch innerhalb des eigenen Kirchenkreises
nicht unumstritten. Erschwerend kam hinzu, dass diese Unterstiitzer zwar Teil der
stddtischen Gesellschaft, aber auBlerhalb des ,,politisch-administrativen Systems*
waren, innerhalb dessen die politischen Entscheidungen fallen. Innerhalb dieses
Systems wurde eine zunehmend distanzierte Haltung gegeniiber den Neubaupldanen
erkennbar, auch wenn dies in der Offentlichkeit so nicht ausgesprochen wurde.
Weder die kirchlichen Vertreter, noch die Muslime (die sich nicht nur auerhalb des
politisch-administrativen Systems, sondern auch auBerhalb der traditionellen Stadt-
gesellschaft befanden) konnten diese Haltung aufbrechen oder verédndern.

Bis zur Antragstellung

1992 trat die Jugendabteilung des Moscheevereins mit zwei grofleren Veranstal-
tungen zum ersten Mal an die Offentlichkeit: Im April wurde zum ,,Zuckerfest*
(dem Fastenbrechen zum Ende des Ramadan) unter freiem Himmel, im Juni zum
Opferfest eingeladen, den beiden wichtigsten Festen im islamischen Jahreskreis.
Mit diesen 6ffentlichen Festen, die die Jugendabteilung des Vereins zum Teil gegen
den Widerstand der eigenen Elterngeneration durchsetzte und von diesem Zeit-
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punkt an jéhrlich wiederholte, bekam der Moscheeverein allméhlich fiir die breitere
Offentlichkeit ein Gesicht und ein Profil. Uber das Zuckerfest zum Abschluss des
Ramadan 1992 berichteten die Ruhr Nachrichten:

LDer turkische Kulturverein hatte eingeladen und rund 200 deutsche und tirkische
Freunde waren Sonntag mittag zur Feier gekommen. (....) Das Wetter spielte mit und
so konnten die Besucher tlrkische Spezialitdten und Folklore richtig genieen und
gleichzeitig tirkische Sitten und Gebrduche kennenlernen. Als die junge Band ,Koc'
gegen 12.30 Uhr die ersten Takte spielte, staunten die deutschen Besucher zunachst
nicht schlecht: Nicht nur tirkische Folklore, sondern auch rockige Elemente klangen
aus den aufgestellten Boxen. (....)“6

Beim Opferfest wenige Monate spéter zeigten sich die Veranstalter allerdings ent-
tduscht tiber die geringe deutsche Resonanz, insbesondere aus den Reihen der
Stadtpolitik:

,Vvon den ,Offiziellen lie® sich nur Ulrich Klabuhn (SPD), Vorsitzender des Jugendhilfe-
Ausschusses blicken. Birgermeisterin Irmgard Berz hatte absagen missen und vom
Auslander-Beirat war auch niemand zu sehen.*’

Die geringe Resonanz von Seiten der Stadtpolitik mochte die Distanz wieder-
spiegeln, die gegeniiber dem in Gladbeck damals erst seit kurzem wahrgenommenen
,Phinomen“ Moscheeverein herrschte. Die zunehmende Offnung des Moschee-
vereins gegeniiber der Mehrheitsgesellschaft sollte sich, wie die weitere Entwick-
lung zeigen sollte, zwar nicht kurzfristig, aber auf langere Sicht auch fiir den
Moscheeverein lohnen.

Doch in den nédchsten Jahren war davon zunédchst wenig zu spiiren. Im Dezember
1992, fast ein Jahr nach dem Bekanntwerden der Pline des Moscheevereins, wurde
der offizielle Bauantrag gestellt. Dass die damalige Stadtpolitik die beherzte Posi-
tion der Marler Kollegen nicht tibernehmen wollte, sondern sich eher von den dor-
tigen Schwierigkeiten beeindrucken liel, wurde in den folgenden Monaten deut-
lich.

1.2 Bebauungsplan 109

Die Stadtverwaltung stand dem Bauvorhaben des Moscheevereins zum damaligen
Zeitpunkt neutral bis akzeptierend gegeniiber. Dies galt allerdings nicht fur die
groflen politischen Parteien: weder fiir die CDU, noch insbesondere fiir die Sozial-
demokraten, die bis Mitte der neunziger Jahre die Gladbecker Stadtpolitik dominier-
ten. Die SPD hatte bis 1994 im Stadtrat die absolute Mehrheit, stellte den (ehren-
amtlichen) Biirgermeister in Gladbeck und konnte auch im betreffenden Stadtteil

6 Ruhr-Nachrichten, Ausgabe Gladbeck, 6.4.1992: ,,Zuckerfest lockte mit Musik und Tanz‘; vgl.
auch WAZ Gladbeck, 6.4.1992: ,Fest will Vorurteile abbauen®.
7 WAZ Gladbeck, 15.6.1992: , Gladbecker Tiirken blieben unter sich®.
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Butendorf, einem traditionellen Arbeiterstadtteil, regelméBig die iberwéltigende
Stimmenmehrheit fiir sich verbuchen.

Im Mai 1993 forderten der SPD-Stadtverband und die SPD-Ratsfraktion, in
Person ihrer damaligen Vorsitzenden, die Stadtverwaltung auf, ein Bebauungsplan-
verfahren wegen des Moscheebaus einzuleiten. Dieses Bebauungsplanverfahren
war ausschlieflich durch den Moscheebau motiviert, wenn es auch spéter in der
Beschlussvorlage anders dargestellt wurde. Begriindet wurde diese Aufforderung
zur Einleitung eines Bebauungsplanverfahrens vor allem damit, dass die Moschee
erhebliche Auswirkungen auf das umliegende Wohngebiet habe. Es sollte eine
ausreichende Biirgerbeteiligung sichergestellt werden und zudem intensiv gepriift
werden, inwieweit die Moschee eine tiberortliche Bedeutung habe. Dieses Ansinnen
der stddtischen SPD — parallel und unabhéngig davon wurden tibrigens auch in der
Gladbecker CDU #hnliche Uberlegungen angestellt — traf auf eine Verwaltung,
die an ihrer Spitze dem Moscheebau deutlich wohlwollender gegeniiberstand,
aber letztlich auf den ,,politischen Willen beider groer Parteien, insbesondere
der SPD, Riicksicht nahm bzw. Riicksicht nehmen musste. Im September 1993
wurde schlieBlich dem Stadtrat ein Aufstellungsbeschluss zum entsprechenden
Bebauungsplan 109, Gebiet LandstraBe/Bramsfeld, vorgelegt (vgl. Karte 2-
1). Dieser Aufstellungsbeschluss wurde im wesentlichen mit den bestehenden
konfligierenden Nutzungen und der ungeordneten stddtebaulichen Struktur des
Gebietes begriindet. Problematisiert wurden dabei etwa ,Immissionskonflikte®
infolge der unmittelbaren Nachbarschaft von Speditionsbetrieben zur umgebenden
Wohnbebauung. Von der Moschee war in der Begriindung nur im letzten Absatz
die Rede — ganz so, als ob es sich dabei um eine Nebensichlichkeit im Verfahren
handele:

~Weiterhin soll ein Standort fir eine kirchlich-kulturelle Einrichtung fir die in diesem
Bereich stark vertretene turkische Bevdlkerungsgruppe entwickelt werden.“8

Je nach Interpretation der Motive des Stadtrats diente dieses Verfahren dazu, das
Vorhaben des Moscheevereins intensiv zu priifen — oder eben zu blockieren. Der
Aufstellungsbeschluss gab der Verwaltung zunichst einmal die rechtliche Hand-
habe, eine Entscheidung iiber den mittlerweile seit zehn Monaten vorliegenden
Bauantrag fiir ein ganzes Jahr auszusetzen — bis Ende September 1994.

Fir den Moscheeverein kam die ganze Entwicklung iiberraschend. Noch im
Juni 1993 gingen dessen Mitglieder von einer baldigen Genehmigung der neuen
Moschee aus, wie auch folgender Auszug aus der Aktennotiz eines kirchlichen Mit-
arbeiters belegt:

,Die Mitglieder des Moscheevereins rechnen damit, daf3 in kurzer Zeit der Moscheebau
auf der Landstral’e genehmigt werden wird. Sie berufen sich dabei auf ihr Gespréach mit
dem Burgermeister und erleben die Situation so, daf’ nur noch verwaltungstechnisch
die Dinge abgeklart werden missen. Umgekehrt hore ich aus Verwaltung und Politik,

8 Zitiert nach: Vorlage fiir den Stadtplanungsausschuf der Stadt Gladbeck, zu Punkt 11 der Tagesord-
nung am 9.9.1993, Begriindung zum BeschluB3entwurf.
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dall das Gebiet wahrscheinlich unter eine Verdnderungssperre kommt, weil — aus

welchen Griinden auch immer — ein neuer Bebauungsplan gestaltet werden soll. Das

bedeutet de facto eine vermutlich mehrjdhrige Bauverhinderung fir die Moschee*.®

Ende November 1993 kam ein Gespriach zwischen Vertretern des Stadtrats, der Ver-
waltung und des Moscheevereins einschlieBlich des Architekten zustande. Die nach
aullen vorgetragene Position des Stadtrats war im Prinzip die, dass man auf keinen
Fall die Moschee verhindern wolle, sondern lediglich, unter anderem aus Griinden
des Anliegerschutzes und wegen der besonderen Sensibilitdt des Vorhabens, mit
einem Bebauungsplanverfahren Rechtssicherheit fiir den Neubau erhalten wolle.
Fiir die Vertreter des Moscheevereins verlief das Gespriach wenig befriedigend:
Nach auBlen betonte der Stadtrat seinen guten Willen, andererseits bestand nach
der Einleitung des Bebauungsplanverfahrens keine absehbare zeitliche Perspektive
mehr fiir die Errichtung der Moschee.

Im Anschluss an diese Besprechung entwickelte sich ein recht intensiver, aber
zundchst wenig fruchtbarer Briefwechsel zwischen dem Architekten des Vereins
und der Stadtspitze in Gestalt des hauptamtlichen Stadtdirektors und des ehren-
amtlichen Biirgermeisters. Wahrend der Verein auf eine rasche Realisierung der
Baugenehmigung am geplanten Standort oder auf die Nennung eines Alternativ-
standortes dréngte, blieb die stddtische Politik bei ihrer Haltung und blockte wei-
tere Gesprachswiinsche von Seiten des Kulturvereins ab.

Erst im spdten Frithjahr 1994 kam nach mehrmonatiger Pause wieder eine
gewisse Bewegung in das Verfahren. Die Stadtverwaltung hatte bei der Suche nach
moglichen Alternativstandorten einige Hundert Meter entfernt von der bestehenden
Moschee mehrere denkbare Standorte identifiziert. Durchaus nachvollziehbar wurde
der bisher vorgesehene Standort — trotz seiner prinzipiellen planungsrechtlichen
Zulassigkeit — als wenig geeignet angesehen: Zum einen hitten sich in der Tat Park-
probleme einstellen konnen, zum anderen wire der Moscheeneubau, eingezwéngt
in die bestehende Wohnhausbebauung, optisch kaum zur Geltung gelangt. Die
moglichen Alternativstandorte befanden sich an der Wielandstrafle, die die siidliche
Grenze des Bebauungsplangebietes bildete. Zunichst wurden Freifldchen nérdlich
und stidlich der Wielandstrale, an der Einmiindung zur Landstrafle favorisiert.
Spédter kam — wohl auf Vorschlag der SPD — ein weiterer Standort auf einer
Brachfldche an der Wielandstrale in Betracht, der sich gegeniiber einem gréferen
Moébelhaus und in unmittelbarer Ndhe zu dessen Parkplatz befand (vgl. Karte 2-1).
Anfang August 1994 fand seit einem dreiviertel Jahr zum ersten Mal ein gemein-
sames Gespriach zwischen der Stadtverwaltung und Vertretern des Moscheevereins
statt. Von Seiten der Stadtverwaltung wurde die stddtebauliche Problematik
des beantragten Standorts noch einmal erldutert, im Gegensatz zum vorherigen
Gesprich wurden aber auch mehrere Alternativstandorte benannt. Die Vertreter
des Moscheevereins erklarten wieder ihre Bereitschaft, auf einen anderen Standort

9 Interne Notiz eines kirchlichen Mitarbeiters, Juni 1993.
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auszuweichen, trotz der erheblichen finanziellen Mehrbelastung, die dies ange-
sichts des langst zugekauften Grundstiicks fiir den Verein bedeuten wiirde. Im
Laufe des Gesprichs kristallisierten sich die beiden Alternativstandorte nérdlich
der Wielandstrale als potentielle Bauplétze fiir die Moschee heraus. Die Stadt-
verwaltung erklirte sich damals auch bereit, Kontakt zum Veba-Konzern, in des-
sen Eigentum sich die beiden Flidchen befanden, herzustellen. Doch offensichtlich
sollte eine letztliche Entscheidung zugunsten eines Moscheebaus aus strategischen
Erwédgungen auf die Zeit nach der Kommunalwahl, die Mitte Oktober anstand, ver-
schoben werden. '’

1.3 Parteien und Verwaltung: Motive und Handlungsstrategien

Spétestens an diesem Punkt stellt sich die Frage nach der Deutung, der Inter-
pretation des Handelns auf Seiten der Stadtverwaltung und der beiden groflen poli-
tischen Parteien. Wéhrend die relevanten Akteure in der Stadtverwaltung — diesen
Schluss lassen die ausgewerteten Quellen zu — offenbar keine grundsétzlichen
Bedenken gegen den Moscheebau hatten, herrschten innerhalb der SPD, die bis
1994 die Stadtpolitik dominierte, unterschiedliche Ansichten {iber den angemes-
senen Umgang mit dem Bauwunsch des Moscheevereins. Insbesondere im Orts-
verein des betreffenden (und traditionellen Arbeiter-)Stadtteils Butendorf waren
stirkere Bedenken und Widerstinde gegen den Moscheebau spiirbar. Ein SPD-
Reprisentant stellte die Haltung in der SPD und im Ortsverein im Interview wie
folgt dar:

,Und das war auch die Situation im Ortsverein, ja. Es gab da also durchaus vorhandene
Widerstande, das ware albern, das zu leugnen (...). Sie waren immer eine Minder-
heitenposition, trugen aber durchaus dazu bei, dass auch andere, die diese Position
nicht teilten, so ‘en bisschen Angst hatten vor dem ganzen Projekt. Also [dass] die
Gruppe derjenigen, die a) dagegen waren, b) die schwankend waren, zahlenmafig
zwar immer noch ‘ne Minderheit war, aber nicht mehr ganz so klein® (Interview
Gladbeck, August 1999).

Die Einleitung des Bebauungsplanverfahrens wurde seitens des kommunalen SPD-
Politikers im Interview wie folgt begriindet:

,Ilch verrate lhnen kein Geheimnis, so eine Errichtung eines Moscheebaus war (...)
bei einem Teil der deutschen Bevélkerung ein etwas problematisches Ansehen. Und
deshalb haben wir (..) uns die Sache sehr genau angeguckt und haben gesagt: ,An
dem Standort halten wir die Sache fir ein schlechtes Vorhaben.* Grundsatzlich haben
wir das Vorhaben begrifit. (...) Aber wir sahen an diese Stelle (...) das riesengrofRe
Problem des Verkehrs. (...) Ohne Parkplatzmdglichkeiten. Und von daher war uns klar:
Dies wird in der Bevolkerung, der deutschen Bevolkerung mindestens, auf massive

10 Vgl. Brief des Gladbecker Stadtdirektors an Architekturbiiro Erkal vom 15.9.1994.
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Ablehnung stoRen an der Stelle, weil wenn eben das Gebet stattfindet an der Stelle,
véllig klar ist, dass eine x-Anzahl von PKWs aus nédherer, aber auch aus weiterer
Umgebung kommen wird. Und daraufhin haben wir mit den Mitgliedern des Kultur-
vereins gesprochen und haben gesagt, an der Stelle ist ein solcher Bau unserer Ansicht
nach nicht genehmigungsfahig. (....) Und das war fir uns der ganz wesentliche Punkt,
zu sagen, wir machen auf dieser festen Grundlage des Bundesbaugesetzes, machen
wir die Planung und erreichen also, dass da jeder, der da mdglicherweise Einwande
hat, (..) die in kanalisierter Form, nicht als Protestform, sondern entsprechend der
gesetzlichen Vorgaben machen muss. (....) Es wére verkehrt, wenn ich gesagt hatte,
dass in der Gladbecker SPD-Fraktion hellauf Begeisterung geherrscht habe. Das
ware nicht richtig. Die Fraktion ist ein Spiegelbild der Gesellschaft, véllig klar. Sodass
es auch bei uns Stimmen gab, die gesagt haben, das sei nicht richtig. Das wiirde
zuviel Arger mit der deutschen Wohnbevélkerung geben* (Interview Gladbeck, August
1999).

Beobachter der Gladbecker Stadtpolitik auBerhalb der SPD beurteilten die Ein-
leitung des Bebauungsplanverfahrens vor allem als ein Ausweichmandver, auch im
Hinblick auf die bevorstehende Kommunalwahl im Herbst 1994:

s[Das] Bebauungsplanverfahren — das ist vor ‘94 in Angriff genommen worden und
zwar auch als eines dieser Ausweichmandéver. Weil man gesagt hat: Wir suchen einen
Standort. Wo kdnnte der denn sein; ja, dann muss man mal sehr intensiv gucken. Und
da muss man mal ganz global anfangen® (Interview, Gladbeck 1999).

Ein anderer Beobachter kommentierte das Bebauungsplanverfahren ironisierend
mit der Bemerkung:

,und dann ist das Bebauungsplanverfahren etwas, das kann man keinem richtig
vorwerfen. Genau im Gegenteil: Wir machen das und wie sich das bei uns schon
gehort. Und die Sorgfalt zeigt sich an der Bearbeitungsdauer” (Interview, Gladbeck
1999).

Zusammenfassend sollen nun die vermutlichen Motive, die das Handeln der rele-
vanten Akteure auf Seiten der Stadtpolitik in dieser Phase des Konflikts von 1992
bis Mitte 1994 bestimmten, rekapituliert werden:

e Zum Teil ging das Handeln der Akteure offenbar auf Uberlegungen im Hinblick
auf die bevorstehende Kommunalwahl im Herbst 1994 zuriick. Man fiirchtete
innerhalb der SPD bei einem Bau der Moschee offensichtlich Unruhe in traditio-
nellen Wihlermilieus und insbesondere deren Hinwendung zu Parteien am rechten
Rand des politischen Spektrums.

e In der Zuriickhaltung und Verzogerungshaltung in Bezug auf die Moschee
zeigten sich aber auch die eigene Unsicherheit und Unvertrautheit mit dem
Thema ,,Auslédnder-Religion” innerhalb grofler Teile der politischen Parteien
und der deutschen Bevélkerung in Gladbeck. Zwischen deutscher und tiirki-
scher Bevolkerung kam es iiber die eventuelle Begegnung am Arbeitsplatz
hinaus kaum zu direktem Kontakt. Beispielsweise nahmen auch die Industrie-
gewerkschaften, in denen ja grofle Teile der tiirkischen Arbeiter Mitglied waren,
keine ,,Briickenfunktion® ein.!! Sofern islambezogene Vorbehalte von den
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Kommunalpolitikern nicht selbst geteilt wurden, nahmen diese zumindest auf
entsprechende Haltungen in der deutschen Bevolkerung Riicksicht.

e Andererseits darf man nicht verkennen, dass sich die Gladbecker SPD keines-
wegs explizit gegen das Moscheebauprojekt stellte — wie es politische Parteien
in anderen Stddten in vergleichbaren Fillen taten. Innerhalb der Verwaltung und
in zweiter Linie auch innerhalb der Partei gab es genligend Stimmen, die dem
Moscheebauprojekt (mehr oder weniger) offen gegeniiberstanden. Die gewéhlten
Handlungsschritte (Verzogern, Einleiten eines Bebauungsplanverfahrens mit dem
offiziellen Ziel einer Standortsuche fiir die Moschee, Verschieben einer Entschei-
dung auf den Zeitraum nach der Kommunalwahl) kann man sich als Resultierende
unterschiedlicher, zum Teil diametral entgegengesetzter Haltungen und Einstellun-
gen gegeniiber dem Moscheebau innerhalb des ,,politisch-administrativen Systems*
denken. Dass ein Moscheebau nicht explizit abgelehnt werden konnte, entsprach in
gewisser Weise auch der political correctness einer Partei, die in Parteibeschliissen
auf verschiedenen Ebenen immer wieder die Integration ausldndischer Arbeitneh-
mer betont hatte.

e Durchaus nachvollziehbar waren die stddtebaulichen Bedenken gegeniiber dem
alten Standort. Diese bezogen sich auf Parkplatzfragen oder auch die unbefrie-
digende gestalterische Wirkung, die die Moschee bei einer Einfiigung in die beste-
hende Bebauung am urspriinglich vorgesehenen Standort gehabt hétte. Teilweise
erscheinen diese stddtebaulichen (allgemein: raumbezogenen) Argumente aber
als vorgeschoben, um ethnisch-kulturelle und religionsbezogene Motive fiir eine
zuriickhaltende Haltung gegeniiber den Neubauplénen zu kaschieren.

In den bisherigen Ausfithrungen war vor allem von der Gladbecker SPD die Rede,
die tiber Jahrzehnte die Politik in der Montanstadt insgesamt und erst recht im
traditionellen Arbeiter-Stadtteil Butendorf dominiert hatte. Die Gladbecker CDU
war in Bezug auf ihre Haltung zur Moschee wenig profiliert, und — angesichts ihres
geringen politischen Gewichts im betreffenden Stadtteil — auch wenig gefordert.
Insgesamt neigte sie bis Mitte 1994 ebenfalls zu einer hinhaltenden Position,
iiberlieB die Handlungsinitiative aber (zwangsldufig) mehr der SPD.

Die Diskussion um den Moscheebau hat sich in dieser Phase des Konflikts bis
1994 kaum offentlich abgespielt. Weder wurde im Stadtrat 6ffentlich ausfiihrlich
iiber den Bau diskutiert, noch waren die Neubaupline in der Lokalberichterstattung
der Presse oder in den Leserbriefspalten ein wirkliches Thema. Vielmehr verliefen
die Diskussionen um den Moscheebau innerhalb bestehender Gruppen, Verbande,
Parteiorganisationen, Kirchen etc., aber nicht in der breiten Offentlichkeit.

11 Vgl. die Beobachtungen in DREESSEN (1993, S. 58): ,,Im Rahmen eines Gespriches zwischen
Gladbecker evangelischen Pfarrern mit der IGBE-Ortsgruppe Butendorf und den dortigen Knapp-
schaftséltesten [im April 1992] wurde deutlich, wie wenig Kontakt zwischen der deutschen und der
tiirkischen Bevolkerung Butendorfs besteht.*
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1.4 Nach der Kommunalwahl

Der stiddtische Umgang mit den Neubaupldnen und die politische (Konflikt-)Kultur
in Bezug auf die Moschee sollten sich mit der Kommunalwahl im Oktober 1994
grundlegend dndern. Sie fithrte zu dem entscheidenden Wendepunkt im Konflikt.
Mit ihr wurde die jahrzehntelange ,,strukturelle Mehrheit der Sozialdemokratie
in der traditionellen Arbeiterstadt gebrochen. Bei der erstmaligen Direktwahl des
nun hauptamtlichen Biirgermeisters setzte sich der CDU-Bewerber, der bisherige
Sozialdezernent Schwerhoff, durch. Schwerhoff hatte als Sozialdezernent der Stadt
das bisherige Verfahren um den Moscheebau aus Sicht der Verwaltung mitverfolgt.
Uber seine Wahrnehmung des bisherigen Prozesses berichtete er riickblickend im
Interview:

+Also ich habe das so empfunden, auch aus der Begleitung [als Sozialdezernent] bis
1994, dass das sich aufstaute, das Thema. Es schrie eigentlich nach einer Lésung.
Es war eine doch deutlich splrbare Verstimmung auf der Ebene der Muslime ja,
zu bemerken, weil es auch nach auen hin spilrbar (..) war als eine Vertagung,
immer wieder Hinausschieben, immer wieder auf Verfahrenserfordernisse... wurden
eingebracht, die nicht materiell so sichtbar waren. (..) Vom Verfahren konnte man das
alles nochmal darstellen: Neuer Bebauungsplan, noch einmal ‘ne Verdnderungssperre
moglicherweise, um das Ganze noch einmal zu begutachten... Aber es war kein offen-
siver, konstruktiver Umgang eigentlich mit der Thematik feststellbar, und nach meinem
Eindruck war auch nicht die Kraft da, sich wirklich offen und konstruktiv, auch offensiv
mit dem Thema auseinander zusetzen, und vor allen Dingen: mit den angeblichen
Vorbehalten der deutschen Stammbevdélkerung... ja, sich dem zu stellen® (Interview
Gladbeck, August 1999).

Schwerhoff hatte dem Moscheeverein vor der Wahl zugesagt, dass er sich um
dessen Anliegen kiimmern werde. Und in der Tat setzte Schwerhoff unmittelbar
nach seinem Amtsantritt am 1. Januar 1995 die Moschee an eine obere Stelle der
Gladbecker politischen Tagesordnung. Bereits Anfang Januar berichtete die Lokal-
zeitung tiber ein Treffen zwischen dem neuen Biirgermeister und Vertretern des
Vereins:

LSeit fast zwei Jahren'? bemiiht sich der Tiirkische Verein in Gladbeck darum, eine
Moschee erstellen zu durfen. Jetzt scheint es in der Planung Fortschritte zu geben.
Gestern traf sich Bilirgermeister Schwerhoff mit Vertretern des Vereins und dem Archi-
tekten. ,Ich begleite das Vorhaben auf jeden Fall positiv’, betont der Biirgermeister.
,Die turkischen Mitbirger stellen eine gro3e Gruppe der Gladbecker dar. Sie wollen
ein eigenes ansprechendes Gebetshaus haben und haben darauf auch Anspruch.
SchlieBllich haben wir Religionsfreiheit." Ziel sei es, ein sozio-kulturelles Gebetshaus

12 Mit der Angabe ,,fast zwei Jahre* wurde etwas zu kurz gegriffen. Rechnet man von Beginn der
Antragstellung (11.12.1992), waren es etwas mehr als zwei, rechnet man vom ersten Offentlich-
Machen der Bauabsicht, so waren es rund drei Jahre.
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zu errichten, in dem jeder gern gesehen ist — Frauen, Manner, Jugendliche* (WAZ
Gladbeck, 6.1.1995: ,Moschee-Bau unterstiitzen®).

Im weiteren Verfahren konnte auf die Vorarbeiten der Verwaltung aus der Zeit
vor der Kommunalwahl zuriickgegriffen werden. Allerdings wurde das Vorhaben
nun mit dem eindeutigen politischen Willen zur raschen Umsetzung angegangen.
Schwerhoff und der neue SPD-Fraktionsvorsitzende hatten sich intern gegenseitig
zugesichert, fiir die Durchsetzung des Bauvorhabens im politischen Raum zu sor-
gen.13 Innerhalb der kommenden Wochen kristallisierte sich der Standort in unmit-
telbarer Ndhe des Butendorfer Mobelhauses heraus (Karte 2-1). Gegeniiber der
Presse wurde die positive Grundhaltung der Stadt zu den Plidnen betont."

Biirgerversammlung

Offen blieb fiir alle Akteure zum damaligen Zeitpunkt die Frage, wie sich die
deutsche Bevolkerung in Gladbeck und vor allem in Butendorf gegeniiber dem
Moscheebau verhalten wiirde. Fiir Ende Midrz wurde eine Biirgerversammlung als
formelle Biirgerbeteiligung im Rahmen des Bebauungsplanverfahrens angesetzt.
Von anderen Stddten wie Marl war den Akteuren bekannt, wie problematisch ent-
sprechende Biirgerversammlungen zu Moscheebauten verlaufen konnen. Dement-
sprechend gespannt waren die Akteure auf die Versammlung als einen wichtigen
Indikator dafiir, ob die Moschee in ausreichendem Maf in der Bevélkerung akzep-
tiert werden wiirde.

Die Biirgerversammlung fand im vollbesetzten evangelischen Gemeindesaal in
Butendorf statt. Auf dem Podium sallen neben Biirgermeister Schwerhoff mehrere
Mitarbeiter des Baudezernats, der ortliche evangelische Pfarrer, der Architekt
des Moscheevereins, zwei Vereinsvertreter und der Generalsekretir des tiirkisch-
islamischen Dachverbandes DITIB. Der Biirgermeister erdffnete die Versammlung
mit einer Ansprache, welche grundsétzlich das Verhiltnis von Deutschen und Tiirken
thematisierte und den Moscheebau unter ausgesprochen positiven Vorzeichen, unter
Bezugnahme auf das Verfassungsrecht auf Religionsfreiheit betrachtete.'” Hinter
den Geist und den Inhalt dieser Ansprache konnte in der Butendorfer Versammlung
offenbar kaum jemand zurtick. In der abschlieBenden Aussprache wurden aus dem
Publikum fast ausnahmslos stddtebauliche Fragen zur und Einwidnde gegen die
Moschee vorgebracht. Dazu gehorten Parkplatzfragen, Fragen nach denkbaren
Alternativstandorten oder der Hinweis auf Kinder, die die bisherige Brachflédche als
Spielfldche nutzten.'® Ethnisch-kulturelle oder religionsbezogene Aspekte wurden
fast gar nicht thematisiert, was die Diskussion zum einen erheblich erleichterte,

13 Interview Gladbeck, August 1999.

14 Vgl. WAZ Gladbeck, 2.2.1995: ,,Geplante Moschee kann nun bald gebaut werden®.

15 Schwerhoff orientierte sich dabei an einer Rede des Marler Biirgermeisters Hentschel zur Eréffnung
der dortigen Moschee; diese Rede ist in DORPMUND 1993 dokumentiert.

16 Vgl. die Niederschrift iiber die 6ffentliche Unterrichtung und Erérterung geméB §3 Abs. 1 Bauge-
setzbuch zum Bebauungsplan Nr. 109 — Gebiet Landstrale/Bramsfeld, S. 4-6.
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sich aber auch in dem Sinne deuten lésst, dass letztendlich entsprechende Themen
und Fragen unter der ,,stddtebaulichen diskursiven Oberfliche* verborgen blieben.
Andererseits war die Biirgerversammlung damals bereits per se ein lokales inter-
kulturelles Ereignis: aufgrund der Thematik, der Besetzung des Podiums und der
Redebeitridge von Seiten der Podiumsteilnehmer.

Nach der Biirgerversammlung wurde die Genehmigung der Moschee ziigig
weiter verfolgt. Zwischenzeitlich meldete sich eine Gruppe von Anwohnern in
der Presse zu Wort, die eine Verlagerung des Moscheestandorts forderte. Offent-
lich argumentierte sie lediglich mit stddtebaulichen Argumenten gegen den
Moscheebau, insbesondere mit einem befiirchteten ,,Verkehrschaos® in der Wie-
landstraBe an hochrangigen islamischen Feiertagen.17 Ethnisch-kulturelle oder
religionsbezogene Argumente, wie etwa bei der Liiner Anwohnerinitiative, wurden
zumindest 6ffentlich nicht geduBert. SchlieBlich wurde die Genehmigung fiir die
Moschee 1995 erteilt, als eine Ausnahmegenehmigung angesichts des offiziell
noch laufenden Bebauungsplanverfahrens. Das Bebauungsplanverfahren wurde
spater nicht mehr weiter verfolgt. Im Oktober 1995 fand die Grundsteinlegung zur
Moschee statt.

1.5 Bauphase und architektonischer Entwurf

Der urspriingliche architektonische Entwurf wurde von Architekt Mustafa Erkal,
auch im Hinblick auf den neuen Standort an der Wielandstral3e, mehrfach modi-
fiziert. Dominiert wird der zweigeschossige Bau von einem 22 Meter langen,
zwei Meter dreiflig schmalen Minarett, das sich am osmanischen Stil orientiert
(Abb. 2-2). Die vier Meter hohe Kuppel mit einem Durchmesser von zehn Metern
erhebt sich iiber dem Gebetsraum, wihrend der restliche Bau von einem Flachdach
bedeckt ist, auf dem sich mehrere kleine Kuppeln erheben.

Im Erdgeschoss befindet sich unter der Kuppel der Gebetsraum der Ménner,
wéhrend die Frauen auf der dariiber liegenden Empore beten. Im Kellergeschoss
sind eine Teestube und ein Jugendraum untergebracht, im Erdgeschoss Biiro- und
Vorstandsrdaume und im Obergeschoss zwei Schulungsrdume (Abb. 2-3).

Nicht einfach, aber bewiltigbar war die Finanzierung des rund drei Millionen
Mark teuren Baus. Der Moscheeverein war dabei vor allem auf Spenden seiner
Mitglieder angewiesen. Der Vorsitzende ging von Haus zu Haus, um Spenden zu
sammeln; eine ganze Reihe von Muslimen gab dem Verein nicht unbetrichtliche
zinslose Kredite. Tiirkische Frauen verschenkten ihr Gold, und auch einige Deut-
sche spendeten fiir den Bau.'® Das Minarett wurde gestiftet von der tiirkischen
Stadt Alanya, welche mit Gladbeck seit Anfang der neunziger Jahre eine Stddte-
partnerschaft verbindet.

17 Vgl. Stadtspiegel Gladbeck, 24.5.1995: ,,Moscheebau: Anwohner befiirchten Probleme in Bezug
auf den Verkehr*.
18 Interview Moscheeverein, August 1999.
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Schon der Bau der Moschee wurde zu einem stddtischen Ereignis, {iber das die
Lokalpresse freundlich berichtete. Im Herbst 1997 wurden die kalligraphischen
Arbeiten im Kuppelsaal der Moschee unter der Anleitung zweier tirkischer
Meister, die extra aus Konya eingeflogen waren, angefertigt.19

Im Mai 1998 erfolgte die festliche Einweihung der Moschee mit mehr als 2000
Gisten und viel stadtischer Prominenz. Der Chor der evangelischen Lukaskirche
sang Psalmen zur Er6ffnung. Anlédsslich der Einweihung wurde in der Moschee
eine Ausstellung des Zentral-Instituts Islam-Archiv zur Geschichte des Islam in
Deutschland gezeigt.

2 Die Gladbecker Moschee und ihre Bedeutung fiir die Stadt-
gesellschaft

Seit ihrer Er6ffnung hat sich die Gladbecker Moschee innerhalb kiirzester Zeit
zu einem Ort entwickelt, der in hohem MaBe fiir die (muslimische) tiirkische
Bevolkerung als ein kulturelles Zentrum dient — und zwar fiir Ménner, Frauen
und Jugendliche — und zugleich die Funktion eines ,,Briickenortes” hat, in dem
sich Turken und Deutsche, Muslime und Christen in vielerlei Veranstaltungen
begegnen.

Aus einer sozialgeographischen Betrachtungsweise féllt dabei noch einmal auf,
wie sich solche wichtigen Begegnungen als Ausdruck und Teil gesellschaftlicher
Integrationsprozesse nicht in einem ,,luftleeren* oder abstrakten gesellschaftlichen
»Raum®, sondern bevorzugt an konkreten, besonders gestalteten Orfen wie eben
dieser repriasentativen und zugleich einladenden Moschee ereignen. Dartiber hin-
aus wird anhand der Gladbecker Moschee deutlich, wie sehr solche Prozesse von
der Pridsenz von ,,Briickenpersonen® profitieren konnen, die aufgrund ihrer Biogra-
phie oder sonstiger Umstidnde in der Lage sind, zwischen den Kulturen, zwischen
Mehrheits- und Minderheitsgesellschaft Verbindungen herzustellen und Kontakte
zu vermitteln. In Gladbeck geschieht diese Vermittlung in hohem Mafle durch eine
tiirkischstdmmige Muslima, die, mit einem evangelischen Theologen verheiratet,
beide Kulturen und Gesellschaften von innen her kennt und sich in die Arbeit des
Moscheevereins vielfach einbringt.

Bei einer ganzen Reihe kleinerer Moscheen beschrédnkt sich die soziale Dimen-
sion der Moschee (die immer neben der religiosen vorhanden ist) im wesentlichen
darauf, dass sie lediglich Mdnnern, insbesondere Senioren, als Treffpunkt, etwa
zum gemeinsamen Tee-Trinken, dient. Die Gladbecker Moschee-Gemeinde zeigt,
in der ,,Aufnahme® um 1999/2001, jedoch ein génzlich anderes, bedeutend viel-
faltigeres Bild:

19 Vgl. WAZ Gladbeck, 16.9.1997: ,,GriiBe von Allah zieren die Kuppel“; RN Gladbeck, 20.9.1997:
»Moschee-Kuppel wird ,fiir Gotteslohn‘ bemalt*.
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e Der Gladbecker Moscheeverein verfiigt tiber einen eigenen Frauenbeirat. Die
Mitglieder des Frauenbeirats initiieren dabei Veranstaltungen und vertreten den
Moscheeverein teilweise auch nach auBlen. Unter anderem arbeiten sie in Arbeits-
kreisen zur Lokalen Agenda 21 in Gladbeck aktiv mit und setzen sich fiir den
Erhalt einer vom Abriss bedrohten Zechensiedlung ein. Des Weiteren wurden in
der Moschee speziell fiir Frauen Deutschkurse angeboten, die von einer Dozentin
der Gladbecker Volkshochschule geleitet wurden.”” Daneben wurden bisher Kurse
fiir Ndhen und Stoffmalen angeboten. Zum Internationalen Frauentag 1999 wurde
eine Begegnung fiir deutsche und tiirkische Frauen veranstaltet. Ein Auszug aus
einem Bericht der Lokalpresse:

»,Rund 70 tlirkische und deutsche Frauen folgten der Einladung im Rahmen des inter-
nationalen Frauentags, um sich bei tlrkischen Spezialitdten besser kennenzulernen
und Fragen zu stellen. Anfangs blieben die beiden Gruppen zwar noch schiichtern
unter sich, doch die tiirkischen Frauen setzten sich bald in die Runde der deutschen
und fingen ein Gesprach an. ,Ich habe immer gedacht, die Turkinnen wéren so unselb-
standig, weil sie doch ihr Kopftuch tragen’, gesteht L* K* aus [Gladbeck-]Rentfort.
,Aber sie sind sehr aufgeschlossen und haben gute Ansichten’, revidiert sie ihre
Meinung, nachdem sie sich mit S* E* vom Frauenbeirat [der Moscheegemeinde]
unterhalten hat.*?"

e Der groBziigig dimensionierte Jugendraum im Keller der Moschee wird von tiir-
kischen Jugendlichen gerne als Treffpunkt genutzt. Neben TischfuB3ball und Billard
enthidlt der Raum auch den fast schon obligatorischen groen Fernseher. 1998 refe-
rierte ein Hauptkommissar zum Thema Drogenmissbrauch vor den Jugendlichen
in der Moschee.” Die Jugendabteilung des Moscheevereins wurde mittlerweile
von der Stadt Gladbeck offiziell als Einrichtung der Jugendhilfe anerkannt. Die
Jugendlichen haben einen eigenen Jugendbeirat gegrijndet.23 Allerdings wird der
Jugendraum im Regelfall bisher nur von ménnlichen Jugendlichen genutzt.

e Zahlreiche (deutsche) Besuchergruppen haben die Moschee mittlerweile besich-
tigt, darunter eine Gruppe der Gladbecker Volkshochschule,” der Senioren-
beirat der Stadt,”® eine SPD—Frauenglruppe26 sowie kirchliche Gmppen.27 Hohe
muslimische Feiertage werden dazu genutzt, die Nachbarn oder die gesamte
Gladbecker Bevolkerung einzuladen. Die Veranstaltungen erfahren dabei eine
recht gute Resonanz.*®

20 Vgl. auch RN Gladbeck, 19.2.1999: ,.Im Deutschkurs wird fiir den Dialog gepaukt*.

21 RN, 10.3.1999: ,,Ein Frauentag in der Moschee*; vgl. auch WAZ, 10.3.1999: ,,GroBer Schritt nach
vorn®,

22 WAZ Gladbeck, 29.6.1998: ,,Diskussion iiber Drogen®.

23 Vgl. auch WAZ Gladbeck, 22.2.1999: ,,In der Moschee wird jetzt frohlich gekickert*.

24 Vgl. WAZ Gladbeck, 27.6.1998: ,,Die VHS besucht die neue Moschee*.

25 WAZ Gladbeck, 3.12.1998: ,.Senioren besuchen Moschee*.

26 Vgl. WAZ Gladbeck, 10.3.1999: ,,Zwischen Spitzendecken und tiirkischer Pizza®.

27 Vgl. Unsere Kirche, 29.11.1998: ,,Aufgeschlossene Gastgeber*.
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e Das religiose ,,Kerngeschift® des Moscheevereins wird, bei allen nach auBlen
gerichteten Aktivitdten, nicht vernachlédssigt. Neben einem hauptamtlichen Imam
verfiigt der Verein iiber eine Theologin, die interessierten Frauen und Médchen
Religionsunterricht erteilt.

Auch der themenzentrierte interkulturelle und interreligiose Dialog wurde in
der Moschee in mehreren Veranstaltungen eingeiibt und gepflegt. Der Autor
selbst war Gast einer gutbesuchten Gespriachsveranstaltung zwischen Angeho-
rigen katholischer Gladbecker Pfarreien und des Moscheevereins im Herbst
2000. Dabei wurden beispielsweise von einer jungen muslimischen Diskutantin
intergenerationelle Konfliktfelder innerhalb der muslimischen Familien offen
ausgesprochen und erhielten so ein Forum vor den Angehorigen der élteren Gene-
ration.”’

Die Gladbecker Politik nutzt die Moschee ebenfalls als Forum. Biirgermeister
Schwerhoff hielt bisher mehrere Ansprachen im Anschluss an das Freitagsgebet
in der Moschee, in denen er auch die kleineren und gréBeren Probleme deutsch-
tiirkischen Zusammenlebens aus seiner Sicht thematisierte. Ebenso waren verschie-
dene Vertreter der Gladbecker SPD bereits mehrfach in der Moschee. ,,Zu einem
offenen Ort der Begegnung und des Austausches sei die Moschee an der Wie-
landstralle geworden®, so gab denn die Lokalpresse den Biirgermeister anlédsslich
der Feier des Fastenbrechens bereits 1999 wieder. Und weiter: ,,Die Hoffnungen
und Wiinsche, die das offizielle Gladbeck an die Moschee gekniipft habe, seien in
Erfiillung gegangen, unterstrich Schwerhoff.«*°

So erfahrt die Moschee in der Gladbecker Stadtgesellschaft mittlerweile eine
hohe, von vielen Gesprichspartnern bestitigte Akzeptanz. Fiir die Gladbecker
Stadtentwicklungsplanerin Paf3-ClaBen, zustindig fiir die Umsetzung des Projektes
,»Soziale Stadt” im Stadtteil Butendorf, ist der Moscheeverein in den letzten Jahren
ein ,,wesentlicher Netzwerkpartner® im Stadtteil geworden.31 Trotzdem duflerte
sich ein Kommunalpolitiker aus dem Stadtteil Butendorf im Interview im Herbst
2000 in dem Sinne, dass Teile der ortlichen Bevilkerung immer noch Vorbehalte
gegen die Moschee hitten.*? Dies mag als Hinweis dafiir gelten, dass Einstellungen
zwischen verschiedenen Bevolkerungsgruppen sich nicht ohne weiteres in wenigen
Jahren dndern lassen, und interkulturelle Lern- und Offnungsprozesse nur Teile der
Bevolkerung erreichen. Allerdings hat der Gladbecker Moscheeverein bisher das
Seinige zu diesen Offnungsprozessen getan.

28 Vgl. Stadtspiegel Gladbeck, 20.1.1999: ,, Auf gute Nachbarschaft; WAZ Gladbeck, 6.4.1999:
»Achtung entgegenbringen®.

29 Vgl. WAZ Gladbeck, 2.11.2000: ,,Gegenseitiges Verstindnis ist wichtig fiirs Miteinander*.

30 RN Gladbeck, 9.1.1999: ,,Gemeinsames Gebet als ermutigendes Erlebnis.

31 Telefonisches Gesprich, Mirz 2001.

32 Interview Gladbeck, Oktober 2000.

33 Zum Begriff des kalten Konflikts vgl. Kap. 6.1.4.
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3 Fazit und Resiimee

Das einfithrende Fallbeispiel zeigte einen konflikthaften Prozess um die Errich-
tung einer repriasentativen Moschee, wobei dieser Konflikt kaum 6ffentlich ausge-
tragen wurde. In ihm wurde die Unsicherheit offenbar, die Teile der Stadtpolitik
und —gesellschaft im Umgang mit dem Wunsch von Muslimen nach Errichtung
einer reprdsentativen Moschee hatten. Zugleich gab es in Gladbeck eine erheb-
liche Unsicherheit bei den politischen Funktionstrdgern im Hinblick auf die mog-
lichen Reaktionen der deutschen Bevdlkerung. Der wichtige Wendepunkt, der
einen Ubergang von einer ausweichenden Reaktion zu einer konstruktiven Aus-
einandersetzung mit den Neubaupldnen markierte, fiel mit der Kommunalwahl
und einem personellen Wechsel an der Stadtspitze zusammen. Dies verweist dar-
auf, welchen Einfluss zentrale Akteure auf die lokale politische Kultur im All-
gemeinen und auf den Verlauf innerstddtischer Konflikte im Besonderen haben
konnen. Zuriickgegriffen werden konnte bei der Neuorientierung nach der Kom-
munalwahl auf die Akzeptanzarbeit aus dem evangelischen Raum und die plane-
rischen Uberlegungen der Stadtverwaltung. Ein lockeres Netzwerk von Personen
aus unterschiedlichen Organisationen legte damit eine Grundlage fiir eine Akzep-
tanz des Baus. Zugleich wurde in Gladbeck deutlich, dass in moscheebezogenen
konflikthaften Prozessen stiddtebauliche, ethnisch-kulturelle und religionsbezogene
Aspekte ineinander greifen konnen. Diese unterschiedlichen Aspekte von Moschee-
Konflikten werden im theoretischen Grundlagenteil (Kap. 6.3 bis 6.5) weiter
herausgearbeitet.

Der Konflikt in Gladbeck zog sich zwar iiber mehrere Jahre hin, hatte aber
im Vergleich zu den Konflikten in Bobingen, Liinen und erst recht zu den Aus-
einandersetzungen in Duisburg eine geringere Konfliktintensitdt. Durch den Riick-
griff auf Ausweichmanover (Bebauungsplanverfahren) und partielle Gesprachs-
verweigerung zeigte er in der Konfliktphase 1992 bis 1994 Merkmale eines kalten
Konflikts.*

Am Beispiel der Gladbecker Moschee wird zugleich erkennbar, welche inte-
grative Kraft fiir muslimische Bevdlkerungsgruppen von repréisentativen Moschee-
bauten ausgehen kann, wenn weitere giinstige Rahmenbedingungen und Personen-
konstellationen hinzukommen. Der Moscheeneubau und der gemeinsam mit der
Stadt in positiver Form zu Ende gefiihrte, zeitweise durchaus konflikthafte Geneh-
migungsprozess, haben eine bisher in dieser Form unbekannte bauliche wie sozi-
ale Integration der Muslime in Gladbeck moéglich gemacht. Die alte, wenig anspre-
chende Hinterhofmoschee hitte hierfiir kaum eine Basis geboten, trotz des bereits
im Vorfeld des Moscheebaus einsetzenden Offnungsprozesses des tiirkischen Kul-
turvereins.
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Abb. 2-1: Blick auf das friihere Moschee-Geb&ude in Gladbeck-Butendorf

Die Baullicke in der Bildmitte sollte bei der Errichtung des urspriinglich geplanten Neubaus einbe-
zogen werden. Die Gebetsrdume befanden sich im Hinterhof-Geb&ude. Spater wurde der Kom-
plex von einer értlichen Gruppierung der ADUTDF (,Graue Wélfe*) Gbernommen.

Abb. 2-2: Blick auf die Tiirkiye-Moschee in Gladbeck-Butendorf

Am linken Bildrand ist das Mé&belhaus, am rechten Bildrand ein Haus einer Zechensiedlung
erkennbar. Der Parkplatz im Vordergrund gehért zum Mébelhaus (Aufnahme 1999).
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Abb. 2-3: Schnittzeichnung durch die Gladbecker Moschee
Zeichnung: Jirgen Bregel, Bayreuth, nach einer Vorlage des Architekten Mustafa Erkal

Abb. 2-4: Koranunterricht fiir M&dchen in der Tlirkiye-Moschee
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Karte 2-1: Lageplan Tiirkiye Moschee-Gladbeck
Planungsvarianten und Situation nach dem Bau

Gebetszeiten fiir Berlin (zu Kap. 3)

am 21.12. am 21.3.] am 21.6.2 am 21.9°
Morgengebet 6.09 4.15 1.44 4.57
Mittagsgebet 12.15 12.23 13.17 13.09
Nachmittagsgebet 13.43 15.41 17.42 16.21
Abendgebet 16.01 18.26 21.38 19.14
Nachtgebet 17.38 19.56 23.43 20.44

Tab. 3-1: Gebetszeiten fiir Berlin

Erwachsenen Muslimen sind nach traditioneller islamischer Theologie fiinf tégliche Pflichtgebete
vorgeschrieben, deren Zeiten sich nach astronomischen Angaben, v.a. dem Sonnenstand richten.
Angegeben ist der Beginn des Zeitraums, innerhalb dessen das Gebet verrichtet werden soll
(Zeitangaben nach ISLAMISCHE GEMEINSCHAFT BERLIN E.V. 1997).

! MEZ (Mitteleuropéische Zeit) 2MESZ (Mitteleuropaische Sommerzeit)

37



Teil | - Kap. 3

3 Die Moschee — ihre Geschichte und religiése Funktion

Nach der einfithrenden Darstellung des Fallbeispiels zur Gladbecker Moschee
erfolgt an dieser Stelle eine inhaltliche Zasur. Vorerst nicht mehr die Fragen nach
der Konflikthaftigkeit oder gesellschaftlich integrierenden Wirkung von Moschee-
bauten, sondern die Moschee als Sakralbau und ihre Architekturgeschichte stehen
im Mittelpunkt dieses Kapitels. Es stellt — in knapper, einfithrender Form — den
materiellen Gegenstand der Konflikte aus einer architekturhistorischen Perspektive
vor und verweist auf seine Deutung durch die traditionelle islamische Theologie
— einen der Deutungsrahmen, auf denen Befiirworter und Gegner in den Konflikten
immer wieder, und sei es noch so verkiirzt, zurtickgreifen.

Das rituelle Gebet (arabisch: salaf) ist ein zentraler Audruck muslimischer
Frommigkeit. Nicht von ungefihr ist die Verrichtung des Gebets eine der
bekannten fiinf Sciulen, der Glaubensgrundlagen des Islam. Fiir glaubige Muslime,
Frau oder Mann, ist, zumindest soweit sie sich im Alltag an traditionellen
Lehrmeinungen orientieren, der gesamte Tagesablauf durch die Zeiten der fiinf
Pflichtgebete gegliedert (Tab. 3-1). Die Gebete konnen zu Hause, am Arbeitsplatz
oder idealerweise in einer Moschee verrichtet werden. Sie werden in arabischer
Sprache gehalten und bestehen aus der Rezitation bestimmter Koranverse und
kiirzerer Gebetsformeln und werden von einer festen, vorgeschriebenen Abfolge
von Bewegungen und Koérperhaltungen begleitet. Dem Gebet gehen die rituellen
Waschungen voraus. Nach dem Gebetsruf und der Sammlung in Reihen hinter dem
Imam beginnt das Gebet mit der Formel ,, allahu akbar® — ,,Gott ist groBer (als
alles)“. Die erste Gebetseinheit (raka) beginnt mit der Rezitation der Fatiha, der
ersten Sure des Korans:

»Im Namen Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen.

Lob sei Gott, dem Herrn der Welten, dem Erbarmer, dem Barmherzigen,
der Verfiigungsgewalt besitzt Giber den Tag des Gerichtes!

Dir dienen wir, und Dich bitten wir um Hilfe.

Fuhre uns den geraden Weg,

den Weg derer, die Du begnadet hast,

die nicht dem Zorn verfallen und nicht irregehen” (Ubersetzung: KHOURY).

Die Anfinge der Moschee als Ort des Gebets und als islamischer Sakralbau
gehen auf die Zeit Mohammeds zuriick. Bei aller duleren Verschiedenheit weisen
Moscheen in den unterschiedlichsten Regionen der Welt mehrere Gemeinsamkeiten
auf, die in der Friihzeit islamischer Geschichte entwickelt wurden.

Das deutsche Wort ,,Moschee* ldsst sich {iber das franzosische ,, mosquée* und
das spanische ,, mezquita“ auf das arabische Wort ,,masdjid“ zurtickfithren, das die
Bedeutung hat ,,der Ort, an dem man sich [zum Gebet] niederwirft”. Im Koran
kommt das Wort Masdjid zwar vor, dient dabei vor allem aber zur Bezeichnung
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nicht-islamischer Kultstitten (WATT/WELCH 1980, S. 290). Die islamische
Uberlieferung in Form der Hadithe' erlaubt hingegen einen Einblick in die Anfinge
des islamischen Gemeindelebens und die Errichtung der ersten Moscheen.

Die Anféinge in Medina

In der mekkanischen Periode im Leben Mohammeds, also in der frithesten
Geschichte des Islams, gab es fiir die Glaubigen weder vorgeschriebene Pflicht-
gebete noch einen speziellen Gebetsort. Mohammed betete in seinem Haus oder
auch in Gassen oder in der Ndhe der Kaa‘ba (WATT/WELCH 1980, S. 291). Die
Institutionalisierung des Gebetslebens und der Moschee als dem Ort des Gebets
erfolgte in der medinensischen Periode. Vorbild fiir alle spdteren Moscheen wurde
der Hof des Wohnhauses, das Mohammed nach der Auswanderung 622 in Medina
bezog. Hier verrichtete Mohammed regelmifBig mit weiteren Muslimen die nun zur
Pflicht erklédrten tdglichen Gebete. Der Hof war anndhernd quadratisch angelegt
(Ausmalle: etwa 56 x 53 m) und von einer Mauer umgeben. Die Gebetsrichtung
(urspriinglich nach Jerusalem, spéter zur Abgrenzung gegeniiber den Juden nach
Mekka orientiert) wurde mittels eines Steins angezeigt, der nordliche Teil des
Hofes war zum Schutz der Beter mit einem Palmdach abgedeckt. Dieses Vorbild
aller spateren Moscheen hatte nun keineswegs den Charakters eines ,,heiligen®, im
Gegensatz zum ,,profanen® stehenden Ortes: Der Hof war schlief3lich in erster Linie
Teil des Wohnhauses von Mohammeds Familie und diente auch als politisches wie
militdrisches Zentrum der noch jungen muslimischen Gemeinde. Hier wurden Besu-
cher empfangen, darunter auch Nicht-Muslime, es wurden Besprechungen abge-
halten, Mohammeds Frauen hatten im Hof eigene Hiitten, Besucher tibernachteten
im Hof, und gar Tiere hielten sich dort auf.’

1 Die Ausstattung der Moschee

Von diesem Prototyp in Medina nahm die weitere Entwicklung der Moscheen ihren
Ausgangspunkt. Was die Ausstattung der Moscheen betrifft, kristallisierten sich
bereits in den ersten Jahrhunderten mehrere Elemente heraus, die sich auch in den
heutigen Moscheen iiberall in der muslimischen Welt wiederfinden. Sie werden im
folgenden in knapper Form vorgestellt.

Mihrab und Qibla

Mit gibla wird die fir die Muslime seit 624 obligatorische Gebetsrichtung zur
mekkanischen Kaa‘ba bezeichnet. Die Qibla—Wand3 steht senkrecht zur Gebets-
richtung und bildet den vorderen Abschluss der Moschee; hinter ihr versammeln
sich die Glaubigen in Reihen zum Gebet. Die besondere Bedeutung der Qibla wird

1 Als Hadithe bezeichnet man kurze Erzéihlungen oder Berichte, die der islamischen Tradition
zufolge Worte und Taten des Propheten Mohammed und seiner Gefahrten tiberliefern.

39



Teil | - Kap. 3

regelméBig durch eine in die Wand eingelassene, halbkreisférmige, ovale Nische,
den mihrab betont (Abb. 3-1 u. 3-2). Der Mihrab stellt, in einem geistigen, nicht in
einem geometrischen Sinne das Zentrum, den Zentrierungspunkt der Moschee dar.
In der islamischen Vorstellung ist jede Moschee vom Mihrab ausgehend gleichsam
iiber eine imagindre Achse, iiber die Speiche eines imagindren Rades, mit dem
geistigen Zentrum der islamischen Welt verbunden, der mekkanischen Kaa‘ba
(DICKIE 1978, S. 16). Diese symbolische Bedeutung des Mihrab brachte es mit
sich, dass er zum am prachtigsten ausgeschmiickten Gebaudeteil des Gebetsraums
wurde (GRABAR 2000, S. 44) — das trifft im tibrigen oft auch fiir viele der kleineren
Gebetsrdaume in Deutschland zu. Neben seiner spirituellen Funktion hat der Mihrab
auch eine praktische, als akustischer Resonator, der die Stimme des Imam zu den
Glaubigen zurtickwirft und verstérkt. In seiner Entstehungsgeschichte lasst sich der
Mihrab auf die Wandnischen in koptischen Kirchen zurtickfithren (DICKIE 1978, S.
33).

Beim Gebet bleiben die vorderen Reihen den Mdnnern vorbehalten. Frauen beten
in den hinteren Bereichen, teilweise abgetrennt durch Wandschirme, oder auf einer
Empore. In den Laden- und Hinterhofmoscheen in Deutschland verfiigen Frauen
haufig tiber eigene Gebetsrdume, die meist kleiner und schlichter gestaltet sind als
die Gebetsrdume der Ménner (vgl. dazu ausfiithrlich KRAFT 2002, S. 46-48).

Der Minbar

In den Moscheen, in denen auch das Freitagsgebet abgehalten wird, befindet sich
in einiger Entfernung rechts der Mihrab eine Kanzel, der minbar. Von ihr aus hilt
der hatib, der Prediger, die Freitagspredigt (hutba). Der Minbar ist normalerweise
aus Holz angefertigt und hat die Form einer kurzen Treppe. In vielen islamischen
Landern predigt der Hatib von der vorletzten Stufe aus; die oberste, plattformartige
Stufe bleibt dem Propheten Mohammed reserviert.*

Der islamischen Uberlieferung zufolge wurde bereits Mohammed ein einfacher
Minbar gebaut. Der Minbar hat dabei zundchst eine akustische Funktion; die
Stimme des Predigers kann sich vom erhdhten Standpunkt aus besser in den
Raum hinein verteilen. Zugleich unterstreicht der Minbar die Autoritdt des Pre-
digers (WATT/WELCH 1980, S. 293). Eine weitere Kanzel, arabisch kiirsi, dient im
tlirkischen Islam fiir allgemeine Ansprachen und Predigten, etwa bei Hochzeiten
und weiteren Feiertagen.5 Auch der allgemeine Teil der Freitagspredigt, der u.a.
Bezug zu politischen Fragen aufweisen kann, wird im tiirkischen Islam von dieser
Kanzel gehalten (Abb. 5-3).

2 Vgl. PEDERSEN 1991, 645f.; HILLENBRAND 1991b, S. 678f.

3 In den klassischen Hadithen wurde mit gibla die Wand der Moschee bezeichnet, welche in Richtung
Mekka orientiert ist (WENSINCK 1986b, S. 82). In diesem Sinne ist der Begriff ,,Qiblawand* somit
eine, wenn auch nicht untibliche, sprachliche Doppelung.

4 Vgl. u.a. FRISHMAN 1995, 35; zu regionalen Unterschieden beziiglich der Nutzung der Stufen der
Mihrab vgl. HEINE 1997, S. 246f.

5 Vgl. VIKZ 1999, S. 9; HEINE 1997, S. 246f., PEDERSEN 1991, S. 663.
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In Deutschland wird — im Unterschied zu vielen Quartiersmoscheen der
Tiirkei und der arabischen Welt — auch in den meisten der kleineren Moscheen
das Freitagsgebet gehalten, so dass sie in der Regel tiber einen Minbar und
gegebenenfalls einen Kiirsi verfiigen.

Weitere Einrichtungselemente

In groBeren Moscheen findet sich die dakka oder dikka, eine erhohte, tiblicher-
weise holzerne Plattform. Von hier aus ruft der Muezzin sitzend ein zweites Mal
zum Gebet. Auch in Deutschland gibt es, allerdings nicht durchgéngig, Dikkas in
den Gebetsrdumen. Eine oder mehrere Lesepulte konnen der Koranlektiire und
—rezitation gewidmet sein. Kalligraphien schmiicken die Wénde des Gebetsraumes
aus; regelméBig zahlen dazu der Namen Mohammeds, die Namen der ersten Kalifen
sowie Koranverse in kunstvoll verzierten Schriftformen. Die groBeren unter den
Moscheen in Deutschland, auch einige der duBerlich unauffilligen Moscheen,
verfligen tiber prachtige Kronleuchter.

Die Gebetsraume werden ohne Schuhe betreten; sie sind mit Teppichen ausge-
legt; in den schlichteren der Moscheerdume in Deutschland finden sich ersatzweise
hiufig Teppichboden: Wichtig ist, dass die Moschee sauber bleibt und nicht, zum
Beispiel durch Stralenschmutz, verunreinigt wird.®

Rituelle Reinheit ist eine wichtige Voraussetzung fiir die Giltigkeit des Gebets.
Deswegen verfiigen alle Moscheen liber Waschgelegenheiten, um die nétigen
rituellen Waschungen vollziehen zu konnen. Diese konnen als reich verzierte,
grof3ziigig dimensionierte Brunnen ausgestaltet sein, die in der arabischen Welt
hiufig auch im Innenhof der Moschee platziert sind. In schlichten Hinterhof-
moscheen miissen vielfach einfachste Waschgelegenheiten ausreichen, wihrend
repriasentative Neubauten wie die Mannheimer Moschee iiber prachtige, brunnen-
formige Anlagen verfiigen.

2 Die Freitagsmoschee

Der Besuch des gemeinschaftlichen Freitagsgebets ist nach traditionellem isla-
mischen Verstindnis fiir den erwachsenen minnlichen Muslim eine Pflicht; die
sonstigen Pflichtgebete konnen auch alleine absolviert werden. In der Friihzeit
des Islam wurden die Freitagsgebete auf bestimmte grofBere Moscheen beschrinkt,
die im Unterschied zu den anderen Moscheen (masdjid) einen besonderen Namen
erhielten: masdjid al-djami (,,Moschee der Versammlung™), was bald mit dem
alleinigen Wort djami (,,die Versammelnde*) abgekiirzt wurde. Zeitweilig durfte nur
eine einzige Moschee einer Stadt die Funktion der Freitagsmoschee iibernehmen,

6 Mohammed benutzte iibrigens, der islamischen Uberlieferung zufolge, eine Matte aus gefloch-
tenen Palmblittern als Unterlage zum Gebet; und die spitere Einfithrung des Gebetsteppichs galt
manchen konservativen islamischen Autoritéten als bid ‘a, als ketzerische Neuerung (WATT/WELCH
1980, S. 294).
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d.h. die ganze (minnliche) muslimische Gemeinde einer Stadt sollte an einem
gemeinsamen Ort das Freitagsgebet verrichten — wobei es in dieser Frage zwischen
den einzelnen Rechtsschulen unterschiedliche Auffassungen gab.7

Wihrend sich das deutsche Wort ,,Moschee® vom arabischen masdjid ableitet, ist
unsere alltagsweltliche Vorstellung einer Moschee von der djami, der in der Regel
auch architektonisch grofziigiger ausgefiihrten Freitagsmoschee, geprédgt. Die
urspriinglich funktionale Differenzierung von djami (tiirkisch cami(i)) und masdjid
(turkisch mescid) wurde im Gebiet der Tiirkei mehr und mehr auf die GroBe der
Moscheen bezogen. Alltagssprachlich hat im Tirkischen cami die Bezeichnung
mescid weitgehend verdrangt.

Manche Moscheen, wie die Grab- oder Friedhofsmoscheen, dienen besonderen
Zwecken. Moscheen konnen in ein Kloster integriert sein oder, wie im Falle der
Madrasa, das spirituelle Zentrum einer islamischen Hochschule bilden. Auch
in Deutschland tibernechmen kleine Koranschulen die entsprechende tiirkische
Bezeichnung medresi.

3 Moschee-Architektur

Prototyp fiir die in der Frithzeit des Islam errichteten Moscheen blieb der Hof von
Mohammeds Wohnhaus in Medina. Von hier aus nahm der Typ der Hofmoschee
seinen Ausgangspunkt, der, um mehrere Elemente erweitert, fiir die arabische
Halbinsel und die nordafrikanischen Lander weitgehend kanonisch wurde. Dabei
ist der rechteckige Hof (sahn) durch eine Mauer abgegrenzt und an drei Seiten
von einem schattenspendenden Arkadengang umgeben, dessen Dach durch Séulen
getragen wird. Das Minarett kann in einer Hofecke eingefiigt werden. An der
vierten Seite, zur Qibla-Wand hin, befindet sich ein breiterer tiberdachter Bereich.
Dieser Typ der Hofmoschee entwickelte sich bereits frith zu einer Gebetshalle
(haram) weiter, deren Dach ebenfalls von Sdulen getragen (Sdulenhalle) oder auch
von einer grofen oder mehreren kleinen Kuppeln gebildet wurde.® Die Gebetshalle
hat einen rechteckigen oder quadratischen Grundriss. Der Brunnen fiir die rituellen
Waschungen befindet sich hédufig in der Mitte des Hofes, wobei auch der Hof, je
nach Anzahl der Glaubigen, fiir das Gebet genutzt wird.

Unter Beibehaltung der Grundelemente bildeten sich im Laufe der Jahrhunderte
unterschiedliche regionale Stile des Moscheebaus aus. Markante regionale Beson-

7 GemiB al-Schafi und Malik, den Griindern der nach ihnen benannten Rechtsschulen, kann ein
Freitagsgebet nur in einer Moschee einer Stadt abgehalten werden, sofern die GroBe der Stadt
diese Regel nicht unmoglich macht. Abu Hanifa, der Griinder der hanafitischen Rechtsschule, hat
eine vergleichbare Regel hingegen nicht vorgeschrieben. (PEDERSEN 1978, S. 1110; ders. 1991,
S. 655-657). - Es konnte beobachtet werden, dass auch in Diskussionen um Moscheebauten in
Deutschland gelegentlich an diese alte islamische Debatte angekniipft wurde, im Zusammenhang
mit der Frage nach der Errichtung von Zentralmoscheen fiir grofere Stéidte.

8 Vgl. u.a. HILLENBRAND 1991, S. 679.
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derheiten zeigen die Moscheen des indischen Subkontinents oder etwa Siidost-
asiens. Im persischen Raum werden Moscheen traditionell mit den zum Innenhof
orientierten Iwanen (offenen Bogenhallen) errichtet. Auf dem Gebiet der heutigen
Tirkei bildete sich im 15. Jahrhundert die klassische Moschee osmanischen Typs
heraus. Die Gebetshalle ist hier als Kuppelmoschee ausgefiihrt, wobei an die grofie
Zentralkuppel mehrere kleinere Kuppeln anschlieBen konnen. Die iiberwolbte
Gebetshalle behielt allerdings ihren rechteckigen Grundriss. Charakteristisch fiir
den osmanischen Typ sind die schlanken, bleistiftformigen Minarette.

Im zwanzigsten Jahrhundert wurden die Einfliisse der Moderne, spdter auch
der Postmoderne, in der Architektur islamischer Sakralbauten erkennbar. Die
durch den Kolonialismus und seine Folgen ausgeldsten soziokulturellen Verwer-
fungen fiihrten einerseits zum Bruch mit der bisherigen Moschee-Architektur
und zur Orientierung an westlichen Bauformen, -konzepten und -materialien.
Andererseits kam es zu einer erneuten Riuckbesinnung auf lokale Traditionen
und einer Suche nach einer sich auch im Baustil wiederspiegelnden islamischen
Identitdt. Gewagte, hochgradig experimentelle Moscheebauten blieben aber die
Ausnahme. Stattdessen wurde die Moschee osmanischen Typs mit Zentralkuppel
und schmalem, rundem Minarett archetypisch fiir einen sich weltweit, auch in der
islamischen Diaspora ausbreitenden panislamischen Stil. Dabei wurden und wer-
den die osmanischen Vorbilder selbstverstdndlich nicht ungebrochen tibernommen,
sondern neben der Verwendung moderner Baumaterialien findet auch in hohem
Mafle eine Orientierung an genuin ,,westlichen* Architekturkonzepten statt, und
die spezifischen Bediirfnisse der Auftraggeber werden berﬁcksichtigt.9

Die neu errichteten Moscheebauten in Deutschland orientieren sich hdufig eben-
falls am osmanischen Stil, was einerseits diesem weltweit zu beobachtenden Trend
entspricht, andererseits dadurch erklédrbar ist, dass die meisten Moscheeneubauten
von tirkisch geprédgten islamischen Vereinen in Auftrag gegeben werden. Die
Vereinsmitglieder wiinschen in der Regel solche Bauformen fiir ihre Moschee,
wie sie ihnen von der Tiirkei her vertraut sind. Zudem werden von ihnen oftmals
tiirkische oder tiirkischstimmige Architekten beauftragt, die ebenfalls bevorzugt
auf die Architekturangebote des Herkunftslandes zuriickgreifen. Inwiefern sich
zeitgendssische islamische Architektur in Mitteleuropa weitgehend an traditionellen
(osmanischen) Formen orientieren wird, die Innovation des Moscheebaus sich
also auf den Import eines hier bisher nicht vertretenen Baustils beschrinkt, oder
Architekten und Moscheevereine als Bautrdger verstirkt neue Formen zu finden
versuchen, bleibt fiir die zukiinftige Entwicklung abzuwarten.

9 Vgl. KHAN 1995, HAGEDORN 2000, S. 592-596, sowie generell KRAFT 2002. Bei diesen Autoren
finden sich auch Hinweise auf neuere, international bekannte Moscheebauten und die ihnen
zugrunde liegenden Architekturkonzeptionen.
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Das Minarett

Das Minarett ist wohl dasjenige architektonische Merkmal, das gerade auch von
Nicht-Muslimen am ehesten mit einer Moschee assoziiert wird. Auch in Kon-
flikten um Moscheebauten spielt es aufgrund der ihm beigelegten symbolischen
Bedeutungen eine besondere Rolle. Das deutsche Wort Minarett leitet sich ab vom
arabischen manar(a) (wortlich: ,,Ort des Feuers®), womit im vorislamischen Ara-
bien unter anderem Signal- und Wachtiirme bezeichnet wurden. Eine weitere ara-
bische Bezeichnung fiir ein Minarett ist mi 'dhana — ,,der Ort, an dem der Gebetsruf
verrichtet wird”“ (HILLENBRAND 1991a, S. 362f.).

Beim Prototyp aller spateren Moscheen, dem Hof von Mohammeds Wohnhaus
in Medina, erfolgte der Gebetsruf noch von einem gewo6hnlichen Dach aus. Mina-
rette als eigenstidndige Baukorper wurden erst einige Jahrzehnte nach Mohammeds
Tod, in der zweiten Hélfte des siebten Jahrhunderts eingefiihrt. In den arabischen
Landern waren von Anfang an Minarette mit quadratischem Grundriss iiblich; neben
den Signal- und Wachtiirmen dienten die Kirchtiirme der arabischen christlichen
Gemeinden als Vorbild. Haufig wurden in den eroberten Gebieten Kirchtiirme zu
Minaretten umfunktioniert.

Wie viele andere Bauelemente, so erfiillt auch ein Minarett mehrere Funktionen,
praktische und symbolische. Der Symbolgehalt liegt ihm dabei nicht inhdrent bei;
er ist vielmehr abhéngig von den jeweiligen Interpretationen der Betrachter, wobei
diese Interpretationen im Laufe der Geschichte auch variieren kénnen. Zunéichst ist
das Minarett der Ort, von dem der Muezzin aus einer erhdhten Position ruft. Damit
hat das Minarett eine akustische bzw. liturgische Funktion. Zugleich verweist
es auf das Gebdude der Moschee, reprisentiert sie als pars pro toto, zeigt den
Gebetsort an und bietet Muslimen in fremder Umgebung Orientierung, wo sie das
Gebet verrichten konnen. In Bezug auf die Moschee-Architektur ist es ein hchst
dekoratives, in vielen Fillen nicht mehr wegzudenkendes Element. Mit der Zeit
entwickelte sich das Minarett, in der Fremd- wie in der Selbstwahrnehmung des
Islam zu einem Wahrzeichen dieser Weltreligion und des islamischen Glaubens
schlechthin (VON BRUCK 1993). Zugleich darf man fir den frithen Islam
vermuten, dass in den eroberten Gebieten die neu errichteten Minarette quasi als
»Siegertiirme® die Macht der Religion symbolisierten10 — ohne mit diesem Hinweis
Riick- oder Kurzschliisse auf die Interpretationen heutiger Muslime in Mitteleuropa
ziehen zu wollen. Im osmanischen Reich liel die Anzahl der Minarette an einer
Moschee Riickschliisse auf den Stifter zu: Der Bau einer Moschee mit mehr als
zwei Minaretten blieb dem Sultan vorbehalten.

Das Minarett ist nach islamischen Recht kein vorgeschriebener Bestandteil einer
Moschee; allerdings hat es in der architektonischen Praxis einen quasi kanonischen
Rang eingenommen (VON BRUCK 1993).

Im Laufe der Zeit haben sich in den einzelnen Regionen der islamischen Welt
deutlich verschiedene regionale Stile entwickelt, was den Minarettbau betrifft. So

10 SCHIMMEL 1990, S. 270; HILLENBRAND 1991a, S. 362.
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sind in Nord-Afrika massive, in mehrere Stockwerke gegliederte Minarette mit
quadratischem Grundriss verbreitet (vgl. z.B. GOLVIN 1970, S. 48f.). Daneben
finden sich in der arabischen Welt auch zylindrische oder polygonale Formen;
bisweilen wurden Minarette auch spiralférmig ausgefiihrt. Typisch fiir osmanische
Moscheen sind hingegen relativ hohe, schlanke, bleistiftformige Minarette, die sich
in ihren Urspriingen bewusst von (kirch-)turmartigen Minaretten unterscheiden
sollten (vgl. z.B. NECIPOGLU 1995, S. 157). Diese dienen auch als Vorbild fiir die
meisten der bisher in Deutschland errichteten Minarette. Zusammenfassend bleibt
festzuhalten, dass das Minarett im Laufe der Geschichte mehrere verschiedene
Funktionen erfiillte und unterschiedliche Symbolgehalte mit ihm verbunden
wurden — was es wiederum mit dem christlichen Kirchturm gemeinsam hat.

4 Das Moschee-Personal

In dieser kurzen Ubersicht werden die wichtigsten ,,Mitarbeiter* der Moschee vorge-
stellt, wie sie vor allem auch den Ablauf des islamischen Gebets bzw. Gottesdienstes
pragen. Zu den speziellen Adaptionen und Verhéltnissen in Deutschland, die sich
hier auch aufgrund der Diaspora-Situation des Islams ergeben, erfolgen an dieser
Stelle nur kurze Hinweise.

Der Imam ist der Leiter des Gebets, dem die anderen Gldubigen wihrend der
taglichen Pflichtgebete in ihren Bewegungen und beim Rezitieren der Gebetstexte
folgen. Der Imam betet vor den anderen Gldubigen in unmittelbarer Nédhe der
Gebetsnische (Mihrab). In der Friithzeit des Islam blieb dieses Amt dem ortlichen
Herrscher vorbehalten, doch bald wurde der Imam zu einem eigenstidndigen Amt.
Die Aufgabe des Imam kann zumindest im Prinzip jeder (ménnliche) Muslim
verrichten, der mit dem Ablauf des Gebets und der Rezitation der arabischen
Texte hinreichend vertraut ist. Ein Theologiestudium ist also keine notwendige
Voraussetzung fiir das Amt. Eine Frau kann nach traditioneller Auffassung nur vor
Frauen, nicht aber vor Minnern das Gebet leiten.

Der Imam bt seinen Dienst traditionell hauptberuflich aus, was auch bereits
dadurch versténdlich ist, dass die, iiber den gesamten Tag verteilten fiinf Pflicht-
gebete seine regelmifige Priasenz in der Moschee erfordern. Groflere Moscheen
konnen tiber mehrere Imame verfiigen (WATT/WELCH 1980, S. 294f.; PEDERSEN
1991, S. 674f.). In vielen kleineren Moscheen in Deutschland arbeiten ehren- oder
nebenamtliche Imame.

Vom Imam funktional getrennt ist das Amt des hatib, des ,,06ffentlichen Sprechers®
oder ,,Predigers“. Er hilt am Freitag die Predigten, die religiose, ethische, aber
auch soziale und politische Inhalte zum Thema haben kénnen. Auch fiir das Amt
des Hatib ist keine theologische Ausbildung zwingend im Islam vorgeschrieben.
Wihrend in islamischen Léndern in groBen Moscheen die Amter des Imam und des
Hatib getrennt sind, werden sie in kleineren Moscheen von einer Person gemeinsam
wahrgenommen (WATT/WELCH 1980, S. 294-299).
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Allgemein bekannt ist das Amt des Muezzin (mu’addin), der mit dem Gebetsruf
die Glaubigen zum Gebet versammeln soll. Der Gebetsruf ist traditionell in den
offentlichen Raum hinein gerichtet; innerhalb der Moschee wird der Gebetsruf
vom Muezzin wiederholt. Das Amt des Muezzin wurde bereits zu Mohammeds
Lebzeiten eingefiihrt. Der islamischen Uberlieferung zufolge hat sich Mohammed
bewusst dafiir entschieden, dass mit der menschlichen Stimme zum Gebet gerufen
werden soll, und nicht etwa mit einer Glocke, wie es die Christen taten (vgl.
ABDULLAH 1997).

Der hoca (,,Lehrer”) fithrt in der Moschee bzw. den dazugehorigen Raumen
den Koranunterricht durch. In Deutschland werden das Amt des Imam sowie
die theologischen Amter des Hatib und des Hoca meist in Personalunion wahr-
genommen, so dass die Begriffe Imam und Hoca in der Alltagssprache oft synonym
verwendet werden. Lediglich der Muezzin hat ein davon eigensténdiges liturgisches
Amt. In Deutschland haben gr68ere Moscheen bzw. solche mit zentralen Funk-
tionen fiir den jeweiligen Moscheedachverband unter Umstdnden auch weibliche
Theologinnen, die fiir die Frauen als Vorbeterinnen dienen, sie unter Umstdnden als
Seelsorgerinnen begleiten und den Maddchen Koranunterricht erteilen (Abb. 2-4).

5 Der Stellenwert der Moschee in der islamischen Tradition

In den Hadithen nimmt die Moschee auf den ersten Blick einen widerspriichlichen
Stellenwert ein. Einerseits ist der Besuch einer Moschee zur Verrichtung der Gebete
nicht notwendig: Die ganze Welt ist eine Moschee, lautet die Quintessenz eines
haufig zitierten Prophetenwortes (vgl. PEDERSEN 1991, S. 645). Und so besagt auch
ein weiteres Hadith: Man solle dort das Gebet verrichten, wo auch immer man sich
gerade zur Gebetszeit befinde; und dieser Ort sei (dann eben) die Moschee."!

Andererseits gilt die Errichtung einer Moschee in der islamischen Tradition als
guBerst verdienstvoll. Einem Hadith zufolge sagte Mohammed: ,,Wer eine Moschee
baut, dem wird Gott im Paradies ein dhnliches Bauwerk errichten!” (AL-BUHARI,
(8,65) S. 115). Eine ganze Reihe von Hadithen stellen den Wert des in der Moschee
vollzogenen gemeinschaftlichen Gebets gegeniiber dem alleine verrichteten Gebet
heraus:

,Der Lohn eines gemeinschaftlich verrichteten Gebets betrdgt das finfundzwanzig-
fache'? des Lohnes fiir ein Gebet, das allein zu Hause oder im Laden auf dem Bazar
verrichtet wurde. Denn wer die kleine Waschung gewissenhaft durchfiihrt und sich
darauf zur Moschee begibt, einzig und allein aus dem Wunsch heraus, dort sein Gebet

11 Zitiert bei PEDERSEN 1991, S. 645: ,Whereever the hour of prayer overtakes thee, thou shalt per-
form the salat and that is a masdjid* (Muslim, Masadjid, tr.1).

12 Nach einer anderen Uberlieferung hat das gemeinsame Gebet gar den siecbenundzwanzigfachen
Wert des allein verrichteten Gebets (AL-BUHARI, (9,27), S. 141).
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zu verrichten, der legt nicht einen Schritt dabei zuriick, ohne daR er dafiir belohnt und
ihm eines seiner Vergehen verziehen wird“ (AL-BUHARI [9,23], S. 141).

Besonders betont wird in der Tradition dabei die Bedeutung des Freitagsgebets:

,Wenn jemand am Freitag die grofie Waschung verrichtet und sich zur ersten Stunde
[gemeint ist: sehr frih] zum Gebet begibt, so ist es, als hatte er ein Kamel als Opfer
dargebracht (...) Und wenn der Prediger kommt und seinen Platz einnimmt, sind auch
die Engel anwesend, um seinen Worten zuzuhdren® (AL-BUHARI [11,4], S. 157).

Abb. 3-1 u. 3-2: Gebetsnischen
von Moscheen in Deutschland

Links: Der Mihrab (Gebetsnische) der Lau-
inger Moschee,

Unten: Blick auf den Mihrab einer arabisch
gepragten Ladenmoschee (,Masjid Ali) in

Duisburg-Hochfeld
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[ Moscheen in Deutschland

Nachdem in dem vorangegangenen Kapitel die Moschee in ihrer Funktion und
historischen Entwicklung dargestellt wurde, riicken von nun an die spezifischen
Verhiltnisse in Deutschland in den Mittelpunkt. Die beiden folgenden Kapitel 4 und
5 sind so angelegt, dass sie verschiedene Zugangsweisen zum Thema ,,Moscheen
in Deutschland anbieten, erstens in Form eines historischen Abrisses und zwei-
tens in einer deskriptiven stadtgeographischen Analyse von Laden- und Hinterhof-
moscheen sowie von reprasentativen Moscheebauten.

4 Moscheen und islamisches Leben in Deutschland - ein
kurzer historischer Abriss

1 Vom 18. Jahrhundert bis zum Zweiten Weltkrieg

Der deutsche Muslim Muhammad Salim ABDULLAH, langjdhriger Leiter des
Zentralinstituts Islam-Archiv und Chronist islamischen Lebens in Deutschland,
beginnt seine ,,Geschichte des Islams in Deutschland® nicht mit der Einwanderung
muslimischer ,,Gastarbeiter* seit den 1960er Jahren, sondern mit dem Zeitalter
von Absolutismus und Aufklarung. 1731 machte der Herzog von Kurland, so
Abdullah, dem preuBlischen Konig Friedrich Wilhelm I (1713-1740) zwanzig musli-
mische Tataren zum Geschenk, damit diese ihm in der preuflischen Armee dienen
sollten. 1732 lieB Friedrich Wilhelm I fiir die Tartaren einen Saal in Potsdam als
vermutlich erste Moschee in Deutschland herrichten (ABDULLAH 1987, S. 17).
Die historischen Quellen sprechen jedoch dafiir, dass statt Tartaren im Dienste
PreuBlens sich in Wirklichkeit 22 tiirkische Kriegsgefangene in Potsdam aufhielten,
und dies offensichtlich nur wenige Monate (LEMMEN 2001, S. 18f. in Bezug auf
HAACKE o0.J.). Von einer ersten islamischen Gemeindebildung kann, LEMMEN
(a.a.0.) zufolge, also keine Rede sein.!

Abdullah fand jedoch einen weiteren Ankniipfungspunkt, um die heutige
islamische Prisenz in Deutschland auf eine Art preuBisches Fundament zu stellen:
Dass sich die religiose Toleranz von Friedrich II nicht nur auf die christlichen
Konfessionen, sondern auch auf andere Religionen und gerade auch auf den Islam

1 Fiir jegliche Geschichtsschreibung gilt, dass sie eine soziale Konstruktion darstellt und
unter Umstdnden ,,der Selbstdefinition einer Gruppe® (WOLKERSDORFER 2000, S. 64)
dient. Das trifft sicher auch auf die ,,Geschichte des Islams in Deutschland* von ABDULLAH
(1981) zu, wenn er diese, fiir viele Leserinnen und Leser vermutlich zunichst einmal
iiberraschend, bis in das 18 Jahrhundert zuriickverfolgt und mit der Geschichte des deutschen
,Kernstaates®“ PreuBlens verkniipft. Angesichts der Quellenlage erscheint diese bislang
gerne rezipierte Konstruktion in den Details als unzutreffend und in ihrer Quintessenz
eines frithen islamischen Lebens auf deutschem Boden als hochst problematisch, auch
wenn den Tiirken offensichtlich im Koéniglichen Waisenhaus ein Zimmer zur Durchfithrung
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bezog, wird in einem Schriftstiick deutlich, in dem er 1740 auf eine Anfrage aus der
Stadt Frankfurt an der Oder, ob in dieser protestantischen Stadt ein Katholik das
Biirgerrecht erwerben diirfe, als Antwort formulierte:

»Alle Religionen sind gleich und gut, wenn nur die Leute, die sich zu ihnen bekennen,
ehrliche Leute sind. Und wenn Turken und Heiden kdmen und wollten hier im Land
wohnen, dann wiirden wir ihnen Moscheen und Kirchen bauen*.?

Ein bis heute erhaltenes Zeugnis islamischen Lebens in Preuen stellt der tirkische
Friedhof in Berlin von 1866 dar, auf dem zunédchst osmanische Diplomaten
begraben wurden. Auf dem Friedhofsgeldnde steht heute eine relativ grofle,
reprisentative Moschee, deren Bau 1996 begonnen wurde.’

Im 18. Jahrhundert setzte die vereinzelte Rezeption islamischer Bauformen in
der europdischen Architektur ein. Spielerisch wurden orientalische Architektur-
elemente imitiert und fanden bei unterschiedlichsten Gebauden eine Verwendung.
Ein markantes Beispiel ist hierfiir die Dresdner Tabakfabrik von 1909, deren 63
Meter hohes ,,Minarett” als Schornstein fiir die Fabrik diente (vgl. Abb. 5-14).

Infolge des Ersten Weltkriegs wurden in Deutschland vereinzelt Moscheen
errichtet. Im Winter 1914 wurde in Wiinsdorf bei Berlin eine zum ,,Mohamme-
danischen Gefangenenlager dazugehorige Moschee erbaut. Die provisorische
Moschee wurde als Holzbau mit Minarett (23 m hoch) ausgefiihrt und 1915 im Bei-
sein von Behordenvertretern und Diplomaten eingeweiht (ABDULLAH 1987, S. 27).
Eine kurze Episode blieb eine Moschee in Saarbriicken — damals unter Verwaltung
des Volkerbundes stehend —, welche 1919 fiir muslimische Soldaten aus den franzo-
sischen Kolonialgebieten errichtet wurde.”*

In der Weimarer Zeit und bis in die dreifliger Jahre hinein sollte Berlin Kristal-
lisationspunkt fiir ein islamisches Gemeindeleben und eine deutsch-islamische
Begegnung werden. Zunichst wurde die Wiinsdorfer Moschee von den in
Berlin lebenden Muslimen weiter benutzt;5 wegen Baufilligkeit wurde sie 1924
geschlossen und spéter abgerissen. 1922 griindete der Inder Maulana Sadr-ud-
Din, Imam der Ahmadiyya-Bewegung Lahore, eine moslemische Gemeinde in
Berlin-Charlottenburg. Nach den Vorstellungen der Ahmadiyya Lahore sollte diese

des ,,Muhammedanischen Gottesdienst(es)“ zur Verfiigung gestellt wurde und sie ,,mit
Geschenken® aus der Gefangenschaft entlassen wurden (GERLACH 1883, zit. nach LEMMEN
2001, S. 18).

Zitiert nach ABDULLAH 1987, S. 16; 20f.

3 DITIB BERLIN o. J., S. 2f. - Zu Beginn der 1980er Jahre wurde ein Wachhiuschen auf dem Fried-
hof zu einer kleineren Moschee mit Kuppel und Minarett (10 m hoch) erweitert; seitdem wurde
das Geldnde von muslimischen, insbesondere tiirkischen Einwohnern Berlins als Gebetsort genutzt.
Die Moscheegemeinde gehort dem tiirkischen semistaatlichen Dachverband DITIB an. Dieses
Minarett ist mittlerweile wieder abgerissen. 1996 wurde auf dem Friedhofsgeldnde der Grundstein
gelegt fiir eine neue Moschee mit zwei Minaretten (42 m hoch) und einer Nutzfliche von 1.641
Quadratmetern. - Die Tradierung dieses ,,Standortes tirkisch-islamischen Lebens in Deutschland
iiber ein Jahrhundert hinweg machte es méglich, dass es nun zu einer - in islamischen Léndern
uniiblichen - Kombination von Friedhofsgelande und Moscheebau in unmittelbarer Ndhe kommt.

4 Telefonische Auskunft von K. A. Schleiden, Februar 2000, Saarbriicken.
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Gemeinde, neben einer Neugriindung in London, zu einem Zentrum des Islams in
Europa werden.® 1924 wurde von dieser Gemeinde der Grundstein fiir eine Moschee
in Berlin-Wilmersdorf gelegt. Die Moschee, die von dem Berliner Architekten K.
A. Herrmann im Mogul-Stil, inspiriert vom Tadj Mahal, entworfen wurde, verfiigt
iiber eine 26 Meter hohe Kuppel mit 10 Meter Durchmesser. Die beiden urspriing-
lich 32 Meter hohen Minarette wurden im Zweiten Weltkrieg zerstort und erst 2001
in voller Hohe wieder aufgebaut (Abb. 5-15 u. 5-16).”

Der Berliner Bevolkerung bot die Moschee einen Hauch orientalischer Exotik. 1928 schrieb
eine Wilmersdorfer Lokalzeitung: ,,Was man alles so in unserem Berlin erleben kann ... ohne
Traveller-Schecks und Cooks Reisebiiro zu benétigen, konnte man heute ein echtes Orient-
erlebnis haben, wenn man... hinausfuhr auf die Gefilde des Fehrbelliner Platzes, wo unter
einem strahlend blauen Orienthimmel die weillen Minarette der neuen islamischen Moschee ...
emporragen.“8

In den zwanziger und dreifiger Jahren war die Wilmersdorfer Moschee der Ort
eines regen Gemeindelebens, einer frithen deutsch- bzw. christlich-islamischen
Begegnung sowie des akademischen Austausches. 1924 begriindete Dr. Salim
Mohammed Abdullah die ,,Moslemische Revue®; noch 1938 — inmitten der NS-
Diktatur — erschien im Verlag der Berliner Moschee die erste arabisch-deutsche
Koranausgabe, die sich vor allem auch an deutsche bzw. christliche Leser
wandte. Im Mai 1936 veranstaltete die Deutsch-Moslemische Gesellschaft in
der Wilmersdorfer Moschee die erste offizielle christlich-islamische Begegnung
in Deutschland. An ihr nahmen iiber sechzig christliche Theologen beider
grolen Konfessionen teil (ABDULLAH 1987, S. 30-32). Riickwirkend mag es
befremdend wirken, dass ausgerechnet in Zeiten der NS-Diktatur, noch dazu in der
Reichshauptstadt, eine solche christlich-islamische Begegnung moglich war.

2 Die 1950er und 1960er Jahre

Die ersten Moscheen im Nachkriegsdeutschland wurden bereits vor dem Beginn
der Arbeitsmigration der Gastarbeiter der sechziger Jahre errichtet. Die isla-
mische Sondergruppe der (spdter vom Islamischen Weltkongress als héretisch
eingestuften) Ahmadiyya Muslim Jamaat’ war es, die in der Bundesrepublik die
ersten Moscheen errichtete. Damit verfolgten die Ahmadiyya das Ziel, friedlich
fur den Islam im allgemeinen und ihre Glaubensrichtung im besonderen zu missio-

5 Vgl. SEILER-CHAN 1934, zitiert in ABDULLAH 1987, S. 28: ,Man darf sagen, daB8 damals fast alle
Moslems Berlins und viele moslemische Giste aus dem {iibrigen Deutschland nach Wiinsdorf
gepilgert sind, um ihren religiosen Bediirfnissen und Pflichten zu geniigen®.

ABDULLAH, 1987, S. 30; vgl. auch SMITH 1960, S. 302.

Vgl. u.a. ESCH/ILHAN 1999.

,,Der Westen®, zitiert nach: METZGER 1986, S. 81.

Nicht zu verwechseln mit der Ahmadiyya Andjuman Ischaat el-Islam Lahore, die die ,,Wilmers-
dorfer Moschee® in Berlin errichtete. Beide Richtungen der Ahmadiyya trennten sich bereits 1914
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nieren. Fiir Deutsche, die sich dem Islam zuwandten und konvertierten, waren
die Ahmadiyya in den fiinfziger und sechziger Jahren hdufig eine erste Anlauf-
stelle, die ihnen islamisches Gedankengut vermittelte (ABDULLAH 1981, S. 52f.).
Bereits 1949 griindeten die Ahmadiyya in Hamburg eine Mission; 1957 erfolgte
in Hamburg-Stellingen die Grundsteinlegung der Fazle-Omar-Moschee, die damit
den ersten Moscheebau Nachkriegsdeutschlands darstellt. Dieser unterscheidet
sich zwar deutlich von den spiteren Bauten osmanischen Typs, greift aber im Ein-
gangsbereich erkennbar islamische Architekturelemente auf. In Frankfurt-Sachsen-
hausen wurde, ebenfalls Ende der fiinfziger Jahre, von der Ahmadiyya Muslim
Jamaat die Nur-Moschee als kleiner Kuppelbau errichtet (Abb. 4-3).

Weitaus groflere Bedeutung bis in die Gegenwart hinein haben die drei grof3en,
voneinander allerdings unabhingigen ,, Islamischen Zentren ™, die in den sechziger
Jahren in Hamburg, Aachen und Miinchen errichtet wurden. Alle drei haben bis
heute einen vergleichsweise groen Einfluss innerhalb der islamischen Gemein-
schaft in Deutschland, obwohl sie nicht dem quantitativ dominierenden tiirkischen
Islam zuzurechnen sind. Dieser Einfluss wird zum Beispiel durch deutschsprachige
Publikationen oder die Mitgliedschaft des Aachener und des Miinchner Zentrums
im Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) vermittelt. Insbesondere die bei-
den Zentren in Hamburg und Miinchen vertreten tendenziell konservative Konzepte
islamischer Theologie.10 Das Islamische Zentrum Aachen betont allerdings in einer
Selbstdarstellung auch seine Mitarbeit im christlich-islamischen Dialog und seine
»bejahende und konstruktive Haltung zur (deutschen) Verfassung™ (ISLAMISCHES
ZENTRUM AACHEN 0.J.).

Diese drei Islamischen Zentren wurden zwar wéhrend des Beginns der Arbeits-
migration aus der Tirkei und anderen islamisch geprigten Lidndern gegriindet,
stehen aber mit ihr in keinem direkten Zusammenhang: Der Grundstein fiir das /sla-
mische Zentrum Hamburg (Imam-Ali-Moschee) wurde 1961 gelegt. Bereits 1957
hatten in Hamburg ansidssige iranische Kaufleute das entsprechende Grundstiick im
Stadtteil Uhlenhorst zwecks Errichtung der Moschee erworben. Die Moschee, die
mehrfach ausgebaut und erweitert wurde, ist ein Zentrum des schiitischen Islams,
das weitgehend auch den Kurs der iranischen Revolutionsregierung vertrat (ISLAMI-
SCHES ZENTRUM HAMBURG 1999; vgl. auch KRAFT 2002, S. 91-114).

aufgrund der Frage, ob der Griinder der Bewegung — der Inder Mirza Ghulam Ahmad (1835-1908)
— einen prophetischen Anspruch erhoben hatte oder nicht.

10 Das gilt auch fiir die Sicht der Geschlechterrollen: In einer vom Islamischen Zentrum Miinchen
herausgegebenen Schrift (LEMU/GRIMM 1996) wird zunidchst ,die geistig-seelische Gleich-
wertigkeit von Mann und Frau im Islam klar bewiesen® (S. 5). Diese geht aber nicht mit gesell-
schaftlicher Gleichberechtigung einher: ,,Die Frau selbst ist fiir ihr Heim und das Wohl der Familie
verantwortlich. Sie kann ihre Ansichten duflern und Vorschlidge zu allen auftauchenden Fraugen
machen, aber die beste Rolle, die sie iibernehmen kann, um die eheliche Verbindung stark und
harmonisch zu gestalten, besteht darin, daf3 sie ihren Ehemann als denjenigen betrachtet, der fiir die
Angelegenheiten der Familie verantwortlich ist, und ihm deshalb auch dann gehorcht, wenn sie in
einem bestimmten Fall nicht mit seiner Entscheidung einverstanden ist, vorausgesetzt natiirlich, dafl
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Die Griindung des Islamischen Zentrums Aachen (IZA )/Zi?ilal—Moscheell ging auf
eine Initiative muslimischer Studenten zuriick. 1958 entschlossen sich Studenten
der IMSU (Internationale Muslim Studenten Union), eine Moschee zu griinden;
1964 erfolgte die Grundsteinlegung des Zentrums, das in hohem Male von
arabischen Muslimen geprigt ist (vgl. ESCH/ILHAN 1999; KRAFT 2002, S. 70-90).

Das Islamische Zentrum Miinchen im nordlichen Stadtteil Freimann ging aus
einer gemeinsamen Initiative von Fliichtlingen und arabischen Studenten an der
TU Miinchen hervor; 1967 war die Grundsteinlegung fiir die Moschee (ANDERSON
1996, S. 12f)).

Interessant, auch im Hinblick auf die spdter zu besprechenden Konflikte um die Geneh-
migung von Moscheen, ist die folgende Ausfithrung von ANDERSON, die die Genehmigung
der Errichtung des Islamischen Zentrums reflektiert: ,,Mit der Genehmigung der Baupldne
behordlicherseits verhielt es sich schwierig. Verschiedene Konzepte wurden von der Baube-
horde aufgrund der kulturellen Fremdheit abgelehnt. Die jetzige Konzeption, von einem in
Deutschland studierten tiirkischen Architekten in Anlehnung an eine christliche Kirche in
Wiirzburg entworfen, wurde zunichst mit der gleichlautenden Begriindung abgelehnt. Erst
als der Architekt Pline der Kirche aus Wiirzburg als Vergleichsgrundlage fiir seinen Entwurf
mitlieferte, wurde die Genehmigung erteilt (ANDERSON 1996, S. 13).

3 Vom Beginn der Arbeitsmigration bis zur Gegenwart

Schon in der Mitte der funfziger Jahre wurde in der boomenden deutschen Nach-
kriegswirtschaft der Produktionsfaktor Arbeit zum knappen Gut. Nur noch mit
Hilfe ausldndischer Arbeitskrifte liefl sich das einsetzende ,,deutsche Wirtschafts-
wunder” und die Produktion in der Industrie aufrecht erhalten. Bereits 1955
schloss deshalb die Bundesregierung mit Italien, 1960 mit Spanien ein Anwerbe-
abkommen. Als der italienische Arbeitsmarkt erschopft schien, wurde seitens der
Bundesrepublik 1961 mit der Tiirkei das ,,Abkommen zur Anwerbung tiirkischer
Arbeitskrifte fiir den deutschen Arbeitsmarkt™ abgeschlossen. Nicht selten wurden
die auslandischen Arbeiter in Wohnheimen der jeweiligen Unternehmen unterge-
bracht.

Dies galt zum Beispiel auch fiir das damalige ,,Mannesmann“-Hiittenwerk im Duisburger
Stiden. Die tuirkischen Arbeiter wurden in Wohnheimen einquartiert. Den religiésen Grund-
bediirfnissen der Muslime trug man insoweit Rechnung, als dort 1965 in mehreren Wohn-
heimen Gebetsraume eingerichtet werden konnten. ~ Als Vorbeter fungierten die Hiittenarbeiter
selbst. Solche Gebetsraume kann man als erste Moscheen (also ,,Orte, an denen man sich zum
Gebet niederwirft) der ,,Gastarbeiter bzw. Migranten in Deutschland betrachten.

er die Gebote des Islam nicht tiberschreitet™ (S. 9). Ebenso schlie3e ,,die islamische Lebensweise
die Freund-Freundin-Beziehung* und ,,gemischte Parties” aus, um damit vorzubeugen, dass sich
hieraus ,,vor- und auflereheliche Beziehungen entwickeln konnten (S. 17).

11 Die Moschee ist nach jenem abessinischen Sklaven Bilal benannt, der von Muslimen freigekauft
und von Mohammed zum ersten Gebetsrufer ernannt wurde.
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Urspriinglich sollten die jeweiligen Gastarbeiter gemd3 dem sogenannten Rota-
tionsprinzip nur wenige Jahre in Deutschland bleiben und stéindig durch neue
Arbeiter ersetzt werden. Daran hatten aber neben einem groflen Teil der Arbeiter
selbst auch die jeweiligen Arbeitgeber nur ein geringes Interesse, die es vor-
zogen, ihre angelernten Mitarbeiter zu behalten, statt stindig neue Mitarbeiter
in den Arbeitsprozess einzufithren. Diese ,,vorldufige Bleibeorientierung™ der
sogenannten Gastarbeiter diirfte der zentrale Grund gewesen sein, warum es um
1970 zur Entstehung der ersten Migrantenmoscheen in den Ballungszentren kam.
Von fritheren Gebetsrdumen in Wohnheimen oder Privatwohnungen unterschieden
sie sich dadurch, dass sie von den Muslimen selbst mit dem Ziel der Einrichtung
der Gebetsstitte angemietet wurden und der Moscheegemeinde eine gewisse
Vereinsstruktur zugrunde lag. Teilweise fassten bereits in den sechziger Jahren
in einzelnen Stidten solche Kultur- oder islamischen Vereine Fuf}, die sich
personell und von ihrer religiosen und politischen Ausrichtung her den spiter
gegriindeten tiirkisch-sunnitischen Dachverbinden zuordnen lassen und die
sich eng an bestimmten tiirkischen Parteien oder religiosen Bewegungen in der
Tirkei orientierten: So tendierten zum Beispiel manche Moscheen in Richtung
der ,,Idealisten*/,,Grauen Wolfe®, den Anhdngern der nationalistischen tiirkischen
MHP, oder es bildeten sich 6rtliche Gruppen der ,,Stileymanci®, die sich spater im
Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) zusammenschlossen. Dieser steht
in der Tradition der Korankursbewegung Suleyman Hilmi Tunahans (1888-1959);
die Kernmitglieder des VIKZ praktizieren damit einen sufischen Islam. Andere
Moscheegemeinden, die durch die Migranten der ersten Generation gegriindet
wurden, symphatisierten mit der Ideologie Necmettin Erbakans und sind als
Vorlduferorganisationen der AMGT/IGMG (Milli Gortis) anzusehen. "

Beispielsweise rekonstruiert MIHCIYAZGAN (1990, S. 11) fiir Hamburg 1969 als Grindungsjahr
der ersten tiirkischen Migranten-Moschee (die ,Merkez Camii“ in der Ndhe des Haupt-
bahnhofs). In Duisburg wurden die ersten Moscheevereine, die heute noch existieren - aller-
dings meist in anderen Raumlichkeiten - in den frithen siebziger Jahren gegriindet. Abgesehen
von einer 1973 gegriindeten Moschee in Duisburg-Hiittenheim, die sich spédter dem Dach-
verband DITiB anschloss, lassen sich die ersten Duisburger Moscheen der ,,Siileymanci“-Bewe-
gung, also dem spéteren VIKZ, zuordnen. Die ,,Siileymancis* richteten 1971 eine Moschee in
Duisburg-Marxloh und 1973 je eine Moschee in den Stadtteilen Hochfeld und Rheinhausen-
Friemersheim ein (vgl. AWO/ STADT DUISBURG o.J., S. 17-23).

In mehrerer Hinsicht betraten die Migranten, die zu einem Grofiteil aus den peri-
pheren, landlichen und ,,riickstdndigen® Gebieten Anatoliens stammten, Neuland,
als sie Moscheevereine in Deutschland griindeten. Sowohl in der laizistischen
Tirkei, als auch in arabischen Lindern war und ist es Aufgabe des Staates, ,,die
organisatorisch-technische und personelle Infrastruktur fiir die Religionsausiibung
zu gewihrleisten® (PRIESMEIER 1988, S. 59). Der Staat sorgte in den Herkunfts-

12 Interview mit S. Bozkurt, ehemaliges Belegschaftsmitglied, August 1999.
13 Zur Darstellung der islamischen Verbénde vgl. z.B. LEMMEN 2001, ZFT 1997, SCHMITT 2003b,
einfiihrend auch SPULER-STEGEMANN 1998, Kap. 11.
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lindern fiir den Bau und Unterhalt der Moscheen und fiir die Ausbildung und
Bezahlung der Theologen. In Deutschland (und in den anderen europdischen
Einwanderungslédndern) stellte sich die Situation als eine vollig andere dar:
»Selbstorganisation und Selbstverwaltung®™ durch die Migranten waren ,,das Gebot
der Stunde® (a.a.0.). Der Islam nahm damit in Deutschland eine génzlich andere
Organisationsstruktur an, als sie den Gldubigen aus den Heimatldndern bekannt
war. Die Rechtsform des eingetragenen Vereins bildete in der Regel den rechtlichen
und organisatorischen Rahmen fiir die Bildung von Moscheegemeinden.

1973 wurde von der Bundesregierung ein Anwerbestopp fiir auslandische Arbeits-
krifte verhiingt, als eine Folge der durch die Olkrise bedingten Rezession, welche
sich in steigenden Arbeitslosenzahlen niederschlug. Durch den Anwerbestopp war
es den ausldndischen Arbeitnehmern nicht mehr moéglich, sich die Option ,,Bun-
desrepublik™ fiir die Zukunft offenzuhalten, sobald sie in ihre Herkunftslinder
zurlickkehrten. Auf 6ffentlichen Druck hin erlieB der Bundestag 1974 ein Gesetz
zur Familienzusammenfiithrung, das den auslidndischen Arbeitskréften erlaubte, ihre
Familienangehorigen nachzuholen. Dies fiihrte in der Folge zu einem allméhlichen
Anwachsen der ausldndischen Wohnbevélkerung in der Bundesrepublik, bei gleich-
zeitiger Abnahme der ausldndischen Beschéftigten (vgl. PRZYBYLA 1999).

Diese Arbeit ist nicht der Ort, die zahlreichen praktisch wie psychosozial
widrigen Bedingungen ausfiihrlich zu reflektieren, die das Leben der Migranten-
familien in der Bundesrepublik belasteten. Diese schwierige Lebenssituation der
Migranten spiegelte sich aber auch im Leben der Moscheegemeinden wider, die
bisher vor allem fiir die Angehdrigen der ersten Generation, die sich heute zum
GroBteil im Rentenalter befinden, ein Ort des Gebets und ein ,,soziales Refugium*
(VOCKING 1984) darstellten.

Die Moscheen der siebziger und frithen achtziger Jahre kann man in der Regel
als ,,Laden - oder Hinterhofmoscheen* bezeichnen. Sie wurden also héufig in ange-
mieteten, ehemals gewerblich genutzten Raumen eingerichtet. Kleine Moscheen
umfassten neben dem Gebetsraum (weitgehend nur von Ménnern benutzt) und den
Waschgelegenheiten eine Teestube, hdufig ,,Lokal*“ genannt. Gr6Bere Moscheen
konnten und kénnen, je nach Raumangebot und Ausrichtung des Moscheevereins,
zum Beispiel Frauen- und Jugendridume, eine Bibliothek, einen Vorstandsraum mit
Biiro, eine ,, Kantine* mit Lebensmittelverkauf'* oder gelegentlich eine Friseurecke
umfassen. Nicht selten wurden die Raumlichkeiten der Moscheen mit der Zeit
durch Anbauten erweitert. Mit wachsender Konsolidierung wurde auch die Innen-
einrichtung verbessert, und nach Moglichkeit wurden kleinere durch grof3ere, peri-
pher gelegene durch giinstiger gelegene Raumlichkeiten ersetzt.

Die aufgeheizte innenpolitische Situation in der Tirkei der siebziger und frithen
achtziger Jahre machte sich damals auch in den tiirkischen und islamischen Verbanden
in Deutschland und in den hiesigen Moscheen bemerkbar. Dies wird zumindest

14 Offiziell findet der Lebensmittelverkauf dabei in der Regel ,,nur an Mitglieder* statt.
15 So eine von HEINE (1997, S. 118f.) zitierte, von diesem nicht niher bezeichnete Selbstdarstellung
der DITIB.
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implizit in entsprechenden Verdffentlichungen aus jener Zeit deutlich, etwa in der
aufschlussreichen, 1980 erschienenen Studie von ELSAS zum islamischen Leben
in Berlin. Islamistische und nationalistische Ideologien hatten damals zu einem
nicht geringen Anteil das geistige Klima in den Moscheen bestimmt. Eine Folge
dieser Situation war die 1982/84 erfolgte Griindung des Dachverbandes DITIB als
eine Art Ableger der staatlichen tiirkischen Religionsbehérde Diyanet. Innerhalb
weniger Jahre schlossen sich zahlreiche tiirkisch-sunnitische Moscheevereine der
DITIB an, welche den lokalen Moscheevereinen Imame, die Beamte der tiirkischen
Religionsbehorde waren, zur Verfiigung stellte und auch deren Gehalt trug. DITIB
wollte, auch im origindren Interesse des tiirkischen Staates, dafiir sorgen, dass das
religiose ,,Vakuum* unter den tiirkischen Muslimen in Deutschland nicht ,,von
bestimmten fanatisch-politischen Gruppen miflbraucht™ wiirde."” Das Konzept
von DITIB ging insoweit auf, als zahlreiche, einst unabhingige oder anderen
Verbianden zugehorige Moscheen sich zur DITIB orientierten oder neue ,,Kon-
kurrenzmoscheen® seitens der DITIB gegriindet wurden. DITIB reprisentierte fiir
die tiirkischen Muslime die aus dem Herkunftsland vertraute Organisationsform
des sunnitischen Islams und stand zundchst einmal fiir eine Religionsausiibung
,ohne Politik* bzw. ohne scharfe politische Agitation.

SCHIFFAUER (1997, S. 191-194) beschreibt recht plastisch am Beispiel der Stadt
Augsburg, wie dort in den siebziger und achtziger Jahren die Auseinandersetzungen
zwischen Gruppen unterschiedlicher ideologischer und politischer Ausrichtung um
die bestehenden Moscheen verliefen: Mehrfach spalteten sich einzelne Gruppen
von bestehenden Moscheegemeinden ab und griindeten eigene Moscheen, oder
Moscheen wurden von bestimmten Richtungen tibernommen, quasi ,,erobert”. Den
Anfang machten ortliche Siileymanci, die 1974 in einer Art Coup die bisher ,allge-
meine‘ Moschee hinter dem Riicken der anderen Mitglieder ihrer Dachorganisation,
den ,,Islamischen Kulturzentren* iibertrugen. Eine spiter gegriindete Konkurrenz-
moschee wechselte zweifach, je nach herrschender Mehrheit, zwischen Diyanet/
DITIB und den Anhidngern der nationalistisch orientierten ,,Grauen Wolfe®.

Die Segregation der auslindischen Wohnbevéolkerung in vielen Stddten
brachte neue Probleme mit sich, die Entstehung von ,,Ghettos* oder ,,ethnischen
Kolonien®,'® vielerorts gefordert durch die Belegungspolitik der ortlichen Woh-
nungsgesellschaften und die Marktmechanismen im lokalen Wohnungsmarkt. Die
zahlreichen Probleme infolge der Ghettoisierung haben auch dazu beigetragen, die
Wahrnehmung der Migrantenbevolkerung durch die Mehrheitsgesellschaft und
damit die Akzeptanz von Moscheen im negativen Sinne zu beeinflussen.

Die neunziger Jahre brachten eine erkennbare Konsolidierung des Islams in
Deutschland. Wesentliche Ursache war die Erkenntnis auf Seiten der Migranten

16 Ein aufschlussreiches Zeitdokument stellt zum Beispiel eine Reportage der Siiddeutschen Zeitung
von 1980 dar, die ihre Leserinnen und Leser in eine damals noch als exotisch empfundene Welt
entfiihrte: nach Duisburg-Hiittenheim, wo, wie der Reporter zu berichten wusste, ,,am Zeitungsstand
,Terciman® neben ,Bild* liegt* (SZ, 10.11.1980 [Autor: Stefan Klein]: ,,Die ,Frontstraie‘ von
Hiittenheim®).
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wie der Mehrheitsgesellschaft, dass die einstigen ,,Gastarbeiter* und ihre Familien
auf lange Sicht in der Bundesrepublik bleiben wiirden und damit auch der Islam
zu einem dauerhaften Phdnomen in Deutschland geworden war. Diese Umorien-
tierung driickt sich auch in der zunehmenden Zahl reprasentativer Moscheebauten
in Deutschland aus, die seit Beginn der neunziger Jahre errichtet wurden. Der
Islam und die Muslime traten, wie es hdufig formuliert wurde, aus den Hinterhofen
heraus und wurden vielerorts in der symbolhaften Architektur der Moschee in
den Stddten sichtbar. Natiirlich ist das Minarett noch immer die Ausnahme im
mitteleuropdischen Stadtbild. Aber auch die &uBerlich unauffélligeren Moscheen
wurden seit Beginn der neunziger Jahre hdufig renoviert, ausgebaut oder durch
groflere Moscheen, wenn auch ohne Minarett, ersetzt.

Doch nicht nur optisch, auch im stiddtischen Leben werden die Moscheegemein-
den mehr und mehr prisent. In Offentlichkeit und Gesellschaft, insbesondere von
Verwaltungen und Kirchen, werden sie zunehmend als Partner akzeptiert. Der
muslimisch-christliche Dialog, der lange Zeit als das Feld von Spezialisten und/
oder personliches Steckenpferd weniger Engagierter erschien, wurde zusehends auf
eine breitere personelle und gesellschaftliche Basis gestellt, und viele Moschee-
und Kirchengemeinden beteiligten sich bisher daran. Auch auf gesamtstaatlicher
Ebene kam es zu einer gewissen Konsolidierung des Islams, die ihren vorldufigen
Ausdruck fand in der Griindung zweier Spitzenverbédnde, des Islamrats (1986) und
des Zentralrats der Muslime in Deutschland (1994). Beide sind wegen der religios-
politischen Orientierungen ihrer Mitgliedsorganisationen jedoch alles andere als
unumstritten. Ein dufleres Zeichen zunehmender gesellschaftlicher Akzeptanz
war nicht zuletzt der Besuch einer Moschee durch die damalige Bundestagsprési-
dentin Rita Stissmuth anlédsslich des von islamischen Verbidnden ausgerufenen
»Alternativen Tags der deutschen Einheit” am 2.10.1994 (VIKZ 1997, S. 13).
Knapp zehn Jahre spiter sollte aber auch die Islamismus-Debatte, im Hinblick
auf die offensichtliche Ndhe mancher Moschee-Gemeinden zum gewaltbereiten
islamischen Extremismus, erniichternd wirken. N6tig erscheint ein differenzierter
Blick auf den real gelebten Islam, der die spirituelle Kraft und die gesellschaftliche
Bedeutung vieler Moscheen anerkennt, ohne die Augen vor islamistischen
Tendenzen zu verschlieBen.

In den neunziger Jahren Idsten, zumindest teilweise, jingere Migranten der
zweiten Generation die Generation ihrer Eltern in den Vorstinden der Moschee-
vereine ab. Die Arbeit der ehrenamtlichen Vereinsvorstdnde konnte durch die meist
besser ausgebildeten Angehorigen der zweiten Generation ,,professioneller erfol-
gen; zudem Offnete sich ein Teil der Moscheegemeinden verstdrkt gegeniiber der
Gesamtgesellschaft. Infolge der Kriegs- und Biirgerkriegsfliichtlinge der Balkan-
kriege wurden weitere Moscheen, albanischer und bosnischer Pragung, gegriindet.

Auch fiir die Aleviten waren die neunziger Jahre ein wichtiges Jahrzehnt. Die
religios-kulturelle Gruppe, die nach Schitzungen etwa 20 bis 25 Prozent der Bevol-
kerung der Tiirkei stellt (ZFT 1998, S. 32), wird in Selbst- und Fremdbeschrei-
bungen teils als auBerhalb, teils als innerhalb des Islams stehend gesehen, wobei
auch in letzterem Fall die signifikanten Unterschiede in Philosophie, Theologie
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und Glaubenspraxis zu sunnitischen wie (iranischen) schiitischen Muslimen
herausgestellt werden. Alevitische Autoren betonen, bei einer tendenziell panen-
theistischen Weltsicht, sehr stark das Humanum (der Mensch als ,,Widerspiegelung
Gottes*, vgl. AABF 1997, S.10). In der Tiirkei wurden die Aleviten auch in
Zeiten der Republik, da nicht der inoffiziellen Norm des sunnitischen Staats-
biirgers entsprechend, jahrzehntelang unterdriickt. Erst die Diaspora-Situation von
alevitischen Tiirken in Mitteleuropa erlaubte eine gefahrlose Riickbesinnung auf
und Verstandigung iiber die eigenen religios-kulturellen Wurzeln in Identitdt und
Abgrenzung zum sunnitischen Islam. Vor allem in groferen Stddten entstanden
Alevitische Kulturzentren, in denen auch die gottesdienstlichen Feiern der Aleviten
vollzogen werden. Normalerweise besuchen Aleviten keine Moscheen. Die Selbst-
artikulation und der Selbstfindungsprozess der Aleviten lieB damit auch Span-
nungen innerhalb der tiirkischen Community aufbrechen, sowohl auf der person-
lichen Ebene, als auch in den institutionellen Kontakten zwischen den jeweiligen
Verbianden, wenn die unterschiedlichen Glaubensvorstellungen und -vollziige (etwa
im Beten oder Fasten), kulturellen Normen (Geschlechterverhéltnis, aber etwa auch
der Umgang mit Alkohol) und auch die tendenziell unterschiedlichen politischen
Einstellungen zwischen Aleviten und sunnitischen Tiirken greifbar wurden.

Daran wird wiederum deutlich: Die zunehmende Konsolidierung und beginnende
gesellschaftliche Integration islamischen Lebens in Deutschland verlduft weder
problemlos noch konfliktfrei. Eines der damit verbundenen Konfliktfelder, ndm-
lich jenes um die Errichtung und Nutzung von Moscheen, ist der zentrale Gegen-
stand dieser Studie. Aber auch fiir die Zukunft ist zu erwarten, dass sich weitere
gesellschaftliche Konflikte um die Integration des Islam in Deutschland ereignen,
wobei diese Konflikte durchaus auch konstruktiv verlaufen kénnen.

Abb. 4-1: Die Nur-Moschee der Ahmadiyya in Frankfurt am Main aus den 1950er
Jahren
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5 Moscheen in deutschen Stadten in einer deskriptiv-stadt-
geographischen Perspektive

Dieses Kapitel beschiftigt sich aus einer deskriptiven stadtgeographischen
Perspektive heraus mit dem ,,Untersuchungsobjekt Moschee. Dabei werden
zunichst die zahlreichen, meist eher unscheinbaren, hier als Laden- und Hinter-
hofmoscheen bezeichneten Moscheen behandelt und anschliefend die repridsenta-
tiven, sichtbaren Moscheen. Deren Anzahl ist trotz der prozentual hohen Zuwéchse
der letzten Jahre immer noch vergleichsweise gering. Nach einigen einfithrenden
Angaben zur Frage der Gesamtzahl und Verteilung sdmtlicher Moscheen in
Deutschland konzentriert sich die Darstellung zunichst auf die Stadt Duisburg, die
mit rund vierzig Moscheen eine ausgesprochen hohe Zahl von Moscheen aufweist.
Insofern erscheint Duisburg zwar nicht unbedingt als ein in jeglicher Hinsicht
reprisentativer, aber als vielversprechender Untersuchungsraum fiir eine solche
stadtgeographische Analyse.

1 Gesamtstaatliche Ebene: Moscheen und islamische Gebets-
riaume in Deutschland

Was die Gesamtzahl der Moscheen/islamischen Gebetsrdume in Deutschland
betrifft, so liegen hierzu bislang lediglich Schitzungen vor. Die Antwort der Bun-
desregierung auf die GroBBe Anfrage der CDU/CSU-Fraktion zum Thema ,,Islam in
Deutschland® verweist darauf, dass es hierzu ,,keine gesicherten Daten‘ gebe (BUN-
DESREGIERUNG 2000, S. 14). Das Zentral-Institut Islam-Archiv in Soest schitzte
1999 die Zahl der Moscheen/Gebetsrdume in Deutschland auf rund 2.200, ohne
dass diese Schitzung niher belegt wurde.' Den groffiten Moscheedachverband stellt
zweifellos die Tiirkisch-Islamische Union (DITiB) dar, mit rund 750° angeschlos-
senen, rechtlich selbstindigen Moscheevereinen. Der Verband Islamischer Kultur-
zentren (VIKZ) verfiigt iiber rund 335 Moscheen. Unklar bleibt die genaue Zahl
derjenigen Moscheen, die der Islamischen Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG) ange-
schlossen sind.’ In WOLFF (2000, S. 25) wird sie mit Berufung auf einen Verbands-
vertreter mit 500 angegeben. Der kleinere tiirkische Verband ATIB verfiigt nach

1 Moslemische Revue Heft 2/1999, S. 111f. Die Zahl bezieht sich offensichtlich auf 1997.

2 Vgl. SPULER-STEGEMANN 1998, S. 112.

3 Dies hat mehrere Griinde: Zum einen ergibt sich beziiglich der Einrichtungen der IGMG tatséchlich
das sachliche Problem der Abgrenzung, welche von diesen man als Moscheen, und welche man hin-
gegen als ,.tiirkische Kulturzentren* bzw. als soziale Treffpunkte ansieht. Zudem stehen bestimmte
Organisationen wie die Islamische Forderation Berlin der IGMG auch durch personelle Verflech-
tungen nahe, ohne dass sie offiziell der IGMG angehoren. Der VERFASSUNGSSCHUTZBERICHT 1998
(S. 153) gibt unter Berufung auf Eigenangaben der IGMG ,,mehr als 500 Moscheen und andere
islamische Einrichtungen in Deutschland* an; die IGMG-nahe Europdische Moscheebau- und
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eigenen Angaben iiber 122 Vereine (ATIB 1999), nach miindlicher Auskunft iiber
43 Moscheen.® Fiir die Tiirkische Foderation (ADUTDF) gibt das Zentrum fiir
Tirkeistudien (ZFT 1997, S. 152) unter Berufung auf Eigenangaben des Verbandes
circa 200 Ortsvereine an, die aber nicht alle iiber Rdumlichkeiten verfiigen, welche
als Moscheen bezeichnet werden kénnen. Der Vereinigung Islamischer Gemeinden
der Bosniaken (VIGB) gehorten 2001 48 Moscheen, Kulturzentren und Gemeinden
an.” Die pakistanisch-indisch geprigten Ahmadiyya (Ahmadiyya Muslim Jamaat)
verfiigten tiber 18 Moscheen im Jahr 2000 in der Bundesrepublik.6 Eine schwer
schitzbare Grofle ist die Zahl der unabhéngigen, nicht verbandlich organisierten
Moscheen. Man kann aber davon ausgehen, dass in kleineren und mittleren Stadten
zum groften Teil verbandlich organisierte (und zudem tiirkisch gepragte) Moscheen
anzutreffen sind. Auch in GroBstiddten stellen die Moscheen, die unabhéngig sind
oder weiteren, hier nicht genannten kleineren Verbanden angehoren, eine deutliche
Minderheit dar. In Duisburg liegt der Anteil dieser Moscheen an der Gesamtzahl
bei etwa zwanzig Prozent. Da in Klein- und Mittelstéddten der Anteil unabhingiger
Moscheen erfahrungsgeméif recht gering ist, kann man fiir die Gesamtzahl derjeni-
gen Moscheen in Deutschland, die dieser Rubrik zuzuordnen sind, etwa zehn bis
funfzehn Prozent der angefiihrten verbandlichen Moscheen ansetzen.

Vergleicht man unterschiedliche Stiddte in Bezug auf die Anzahl ihrer Moscheen,
so ist unter anderem die Gesamteinwohnerzahl eine interessante Grof3e, die man
mit der Anzahl der Moscheen in Beziehung setzen kann. Der absolute muslimi-
sche Bevolkerungsanteil fillt hingegen als Bezugsgrofle aus, da die Zugehorigkeit
zum Islam nicht erhoben wird und somit der Anteil islamischer Bevolkerung auf
stadtischer wie auf Bundesebene nur geschétzt werden kann. Anhand Tabelle 5-1
wird deutlich, dass in westdeutschen Grof3stidten eine Moschee auf etwa 15.000
bis 50.000 Einwohner insgesamt zu erwarten ist. Beziiglich des Kehrwertes dieser
Relation, also der Anzahl der Moscheen pro Einwohner, nimmt Duisburg einen
Spitzenplatz unter den angegebenen Stédten ein.

2 Moscheen und islamische Gebetsriume im grofistidtischen
Raum: Das Beispiel Duisburg

In diesem Kapitel konzentriert sich die Darstellung auf eine stadtgeographische
Analyse der Moscheen in Duisburg. Wie bereits erwihnt, zeigt die traditionelle
Montanstadt am Westrand des Ruhrgebiets mit rund vierzig Moscheen eine aus-
gesprochen hohe Zahl an Moscheen, was den innerdeutschen Vergleich betrifft.
Vermutlich weist Duisburg nach Berlin mit ca. 70 Moscheen’ die zweitgrofite

Unterstiitzungsgemeinschaft e. V. EMUG hat ,,als einer der groften islamischen Bautrdger in Europa
(..) mehr als 200 Moscheen im Bestand* (Briefliche Auskunft der EMUG, Oktober 1999).

4 Telefonische Auskunft der Verbandszentrale, Mirz 2001.

5 Schriftliche Auskunft der VIGB, Mirz 2001.

6 Schriftliche Auskunft der Ahmadiyya Muslim Jamaat, Dezember 2000.
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Stadt Anzahl Einwohner Einwohner/
Moscheen Moschee

Berlin 71 (ges.) 3.446.600 48.543
(West) 2.152.600 30.318

Hamburg (19) 1.706.800 (89.832)
Miinchen 26 1.216.500 46.789
Kéln 29 965.000 33.276
Essen 17 611.000 35.941
Bremen 16 548.100 34.247
Duisburg 41 519.558 12.672
Leipzig 1 493.872 493.872
Augsburg 10 268.968 26.897
Oberhausen 7 223.600 31.857
Mulheim a.d. Ruhr 5 175.800 35.160
Linen 6 91.051 15.175

Tab. 5-1: Anzahl von Moscheen in ausgesuchten gré3eren deutschen Stadten
Ende der neunziger Jahre

Erlduterungen:

Einwohner: sofern nichts anderes angegeben: STATISTISCHES BUNDESAMT 1999, S. 53f. (Stand:
1997).

Berlin: Anzahl der Moscheen zusammengestellt nach Angaben in JONKER/KAPPHAN 1999, S.
73-75, und eigenen Erhebungen 1999.

Hamburg: Vgl. MIHCIYAZGAN 1990, S. 14. Die angegebene Zahl der Moscheen ist in Klammern
gesetzt, da erstens die Veréffentlichung von MIHGIYAZGAN zuné&chst nur tirkische Moscheen
beriicksichtigte (und ansonsten lediglich zwei weitere nicht-tirkische Moscheen benannte), und
zweitens der Zeitpunkt der Erhebung (1989) im Vergleich zu den Ubrigen Veroffentlichungen
relativ lange zurtckliegt.

Miinchen: Anzahl der Moscheen zusammengestellt nach ANDERSEN 1996 (Stand: 1995).

KéIn: Anzahl Moscheen zusammengestellt nach LIER/PIEST 1994, S. 43.

Essen: Anzahl der Moscheen zusammengestellt nach Angaben in STADT ESSEN 1995, S. 50f.
Bremen: Anzahl der Moscheen zusammengestellt nach Angaben in FRESE/HANNEMANN 1995
(Stand: 1995)

Duisburg: Anzahl der Moscheen: eigene Erhebungen (1999); Einwohner: Stadt Duisburg, Dezer-
nat fir Jugend, Bildung, Kultur und Auslénderangelegenheiten (Stand: Oktober 1999).

Leipzig: Anzahl der Moscheen nach Angaben des Biiros der Auslédnderbeauftragten (Stand:
1999-2001); Einwohnerzahlen fur Ende 1999 nach Angabe des Amts fir Wahlen und Statistik der
Stadt Leipzig.

Augsburg: Anzahl der Moscheen zusammengestellt nach ASMUSSEN 1999 (Stand: 1998); Einwoh-
nerdaten: Der Auslénderbeauftragte der Stadt Augsburg (Stand: 31.12.1997/ 1.1.1998).
Oberhausen: Anzahl der Moscheen nach Angaben der Stadt Oberhausen, Dezernat 4, 1999.
Miilheim: Anzahl der Moscheen nach Angaben der Stadt Milheim, Geschéftsstelle des
Auslénderbeirats, 1999.

Linen: Anzahl der Moscheen, Einwohner nach AYDIN 1999, S. 21, 70 (Stand: Dezember
1998).
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Anzahl von Moscheen unter allen deutschen Stddten auf. Zum Zwecke dieser stadt-
geographischen Analyse wurden sdmtliche bekannten Duisburger Moscheen im
Sommer 1999 aufgesucht und im Hinblick auf ihre Lage und Gebaudestruktur auf-
genommen.8 Gelegentlich werden im folgenden die Ausfithrungen durch Hinweise
auf die entsprechende Situation in Berlin erginzt.

Fiir die methodisch interessierten Leser seien der Analyse im folgenden einige erlduternde
Angaben vorangestellt: Die Adressen der Duisburger Moscheen wurden in der Regel der
Broschiire ,,Islam in Duisburg® entnommen, die von einem Kooperationsprojekt der Arbeiter-
wohlfahrt und der Stadt Duisburg 1998 herausgegeben wurde (= AWO/Stadt Duisburg o.J.).
Zwei Moscheen waren bei der Aufnahme im Sommer 1999 nicht mehr vorhanden, dafiir
wurden drei weitere Moscheen beriicksichtigt, die neu hinzugekommen waren. Bis auf wenige
Ausnahmen konnten die Moscheen betreten werden; meist wurden dabei langere oder kiirzere
Gespriache mit Mitgliedern oder, nach Terminabsprache, mit Vereinsvorstinden gefiihrt. Die
stadtgeographische Aufnahme erfolgte nach einem Schema, das der Autor im Friithjahr 1999
anhand von Besuchen Berliner Moscheen entwickelt hatte. Hierbei wurde sowohl die Umgebung
der Moschee als auch das Gebdude selbst beriicksichtigt. Es sei darauf hingewiesen, dass zum
Zeitpunkt der Aufnahme 1999 in mehreren der Duisburger Moscheen, insbesondere solchen
des Verbandes Islamischer Kulturzentren (VIKZ), Umbau- und Renovierungsmafnahmen
stattfanden oder diese erst eingerichtet wurden, sodass in diesen nur ein eingeschriankter
Gottesdienst-Betrieb und in wenigstens einer Moschee keine Gebete stattfanden.

Karte 5-1 zeigt die Lage und ethnische und verbandliche Differenzierung der
Duisburger Moscheen 1999. Eine reprédsentative Moschee mit Kuppel und Minarett
existierte zu diesem Zeitpunkt in Duisburg noch nicht.

Lage und Verteilung der Moscheen im grofstcidtischen Raum

Ein Blick auf die Karte 5-1 verdeutlicht, dass sich ein GrofBteil der Duisburger
Moscheen in denjenigen Stadtbezirken konzentriert, die auch einen hohen Anteil
ausldndischer Wohnbevélkerung aufweisen. In den drei (von insgesamt 46) Stadt-
teilen mit den hochsten Ausldnderanteilen (Bruckhausen, Hochfeld und Marxloh)
finden sich 18 der insgesamt 41 Duisburger Moscheen (vgl. auch Abb. 5-1 u. 5-2
und die Stadtteil-Karten 5-2 zu Bruckhausen und 5-3 zu Marxloh).

Dabei lésst sich selbstverstidndlich kein monokausaler Zusammenhang zwischen einer statis-
tischen GroBe, wie dem Ausldnderanteil, und der Anzahl der Moscheen eines Stadtteils
konstruieren. In der Realitét kann es vielfach Abweichungen geben. Auffallend ist, dass in
mehreren Innenstadtbezirken keine Moscheen existieren, obwohl in ihnen Ausldnderanteile
von rund 18 Prozent (Altstadt, Dellviertel) bzw. gar 27 Prozent (KaBlerfeld) zu verzeichnen
sind. Den Umstand der ,,fehlenden Moscheen in diesen Stadtteilen diirften im wesentlichen
die folgenden beiden Faktoren erkldren: Zum einen ist der Anteil tiirkischer (und damit muslimi-

7 Vgl. dazu die Adressenliste in JONKER/KAPPAHN 1999.

8  Weitere Beitrige zur stadtgeographischen Analyse von Moscheen finden sich DOOMERNIK 1991, der
hierzu die tiirkischen Moscheen in mehreren niederldndischen und deutschen Stidten untersuchte,
sowie in JONKER/KAPPHAN 1999. Stadtgeographisch relevante Informationen zu Moscheen in deut-
schen Grof3stadten finden sich, in unterschiedlichem Mafe, in verschiedenen Verdffentlichungen,
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scher) Bevolkerung an der ausldndischen bzw. an der Gesamtbevdlkerung in diesen Stadtteilen
relativ niedrig. Sie liegt, bezogen auf die auslidndische Bevélkerung, zwischen 22 Prozent
(Altstadt) und 32 Prozent (Dellviertel). Damit sind diese Stadtviertel von der Bevélkerung her
sehr viel heterogener oder multikultureller als die Stadtviertel im Duisburger Norden oder in
Hochfeld, in denen Tiirken bis zu 85 Prozent (Bruckhausen) der auslédndischen Bevolkerung
stellen. Zum anderen sind auch sonstige ethnische Einrichtungen, insbesondere auch die
ethnische Okonomie, in den Innenstadtbezirken mit der markanten Ausnahme Hochfeld in
vergleichsweise geringem Umfang vertreten. Hier kann man vermuten, dass andere, rendite-
trachtigere Nutzungsmoglichkeiten die Einrichtung von Moscheen oder allgemein von ethni-
scher Infrastruktur bisher nicht erlaubten oder in Einzelfillen sogar verdringten.9

Die vorangegangenen Uberlegungen zeigen, dass der Anteil auslindischer Wohn-
bevolkerung und die Anzahl der Moscheen pro Stadtbezirk in einem erkennbaren
Zusammenhang stehen. Als besonders markant erscheint der quantitative und damit
auch qualitative Sprung in der Anzahl der Moscheen, sobald der Auslédnderanteil
tiber ein Drittel der Gesamtbevdlkerung ansteigt.

Ahnliches lisst sich in Berlin beobachten. Auch hier liegen die meisten Moscheen in den Stadt-
bezirken mit hohem Ausldnderanteil (Kreuzberg, Neukolln, Schoneberg, Wedding). Im Ostteil
der Stadt gab es 1999, soweit bekannt, keine Moschee. Die Moscheen liegen dabei weitgehend
innerhalb des, den Stadtausbau der Griinderzeit markierenden sogenannten Wilhelminischen
Rings, dessen ungefihre Lage mit dem Berliner S-Bahn-Ring tibereinstimmt. Eine Ausnahme
hiervon stellen lediglich die Moscheen in dem eigenen stddtischen Siedlungsschwerpunkt
Spandau dar.

Auffilligerweise verteilen sich die Moscheen in der Regel nicht gleichméBig tiber
den jeweiligen Stadtteil, sondern neigen dazu, sich in bestimmten Vierteln oder
Stralenziigen dieser Stadtviertel clusterhaft zu konzentrieren. Innerstiddtische
Verkehrsachsen wirken dabei als ,,Leitlinien”, an denen sich die Einrichtung von
Moscheen zu orientieren scheint. Relevant sind dabei die ,,alten* Verkehrswege,
die die Struktur der Stadtviertel definieren, an denen sich traditionell Einzelhandels-
einrichtungen, auch ethnischer Okonomie etc. finden und die heute gut durch den
Offentlichen Personennahverkehr erschlossen sind. In Ausnahmefillen sind die
Stralenziige heute Fullgéngerzonen (mit StraBenbahn), so die Kaiser-Wilhelm-
Strafle in einem Teilstiick in Marxloh. Anschaulich wird der Leitliniencharakter der
alten Verkehrswege, wenn man diejenigen Moscheen betrachtet, die entlang der —
diesen alten Verkehrswegen weitgehend folgenden — Stralenbahnlinien angesiedelt
sind. So finden sich entlang der beiden Duisburger Stralenbahnlinien immerhin

die die islamischen Einrichtungen einzelner Stadte vorstellen und in der Regel von den jeweiligen
stidtischen Verwaltungen oder Auslénderbeiréten in Auftrag gegeben wurden (vgl. v.a. WOLFF 0.J.
[2000] zu K&ln; FRESE/HANNEMANN 1995 zu Bremen; siehe des Weiteren die Literaturangaben in
den Erlduterungen zu Tab. 5-1).

9 Ein Gesprichspartner der Moschee ,,International Treff* in Duisburg-Hochfeld sagte mir, dass die
Moschee — als wohl einzige in Duisburg — urspriinglich im Stadtzentrum gelegen habe. Als der
Mietvertrag ausgelaufen sei, habe Kaufhof die Raumlichkeiten {ibernommen und der Verein sich
neue Rdaume suchen miissen (Interview, September 1999).
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Abb. 5-1: Anzahl der Moscheen und Anzahl der auslédndischen Einwohner (absolut) in

Duisburger Stadtteilen

Quellen: eigene Erhebungen 1999, sowie Angaben der Stadt Duisburg (ausldndische Einwoh-
ner, Stand Oktober 1999). Neben den Stadtteilen Bruckhausen, Hochfeld und Marxloh mit hohen
Auslanderanteilen wurde im Diagramm auch der Wert fuir den Stadtteil Laar hervorgehoben, wel-
cher in der Fallstudie zum Duisburger Ezan-Konflikt von Bedeutung ist.
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Abb. 5-2: Anzahl Moscheen und Auslénderanteile in Prozent in Duisburger Stadtteilen

Quelle: eigene Erhebungen 1999, und Berechnungen nach Angaben der Stadt Duisburg
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neun direkt anliegende Moscheen; rechnet man diejenigen hinzu, deren Eingénge
sich in SeitenstraBBen bis maximal 50 bis 60 Meter Entfernung von diesen entfernt
befinden, so kommt man auf insgesamt 12 Moscheen, die in unmittelbarer Nihe
dieser Verbindungsachsen liegen. Bei einer Gesamtzahl von 41 Moscheen sind dies
immerhin knapp dreilig Prozent. Eine ganze Reihe weiterer Moscheen befindet
sich an weiteren innerstéddtischen Achsen.

Ahnliche Verhiltnisse lassen sich auch in Berlin beobachten. Im Stadtteil Kreuzberg sind
die Moscheen nicht gleichmafBig im Stadtteil verteilt, sondern konzentrieren sich zu einem
groflen Teil an bestimmten Orten oder entlang bestimmter Verkehrslinien. Besonders auftillig
ist hier die Umgebung des Kottbusser Tors, zugleich Kreuzungspunkt zweier U-Bahn-Linien,
und die Skalitzer Strafle, die aus Richtung Friedrichshain kommend zum Kottbusser Tor fiihrt
und we